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OZET
Tiirkiye’de Medreseler, Seydalik ve Mesruiyet Arayislar:
Deniz ASKIN
Sosyoloji Anabilim Dah
Anadolu Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ocak 2018
Damsman: Prof. Dr. Nadir SUGUR

Bu caligsma, tarihsel siire¢ icerisinde uyguladigi farkli stratejiler ile giiniimiizde
halen varligini siirdiiren Osmanli klasik egitim sisteminin devami olan medrese egitimini
ve kendisini bu kurum iizerinden insa eden dini bir aktor olarak ‘seyda’nin sosyal ve
siyasal alandaki mesruiyet arayislarina yogunlagmaktadir.

Yorumsamaci paradigma, nitel aragtirma ve bunlarin miimkiin kildig1 etnografik bir
calisma ile 6rneklem grubunun giindelik hayati, kurum kiiltiirleri ile sosyal ve siyasal
alanda deneyimledikleri siirece odaklanilmistir. Bu baglamda kullanilan kartopu
orneklem teknigi ile toplamda 30 seyda ile yari yapilandirilmis goriisme formu
kullanilarak derinlemesine miilakatlar yapilmistir.

Medrese egitim sisteminin Cumhuriyet donemindeki gelismelere bagli olarak yasal
bir zeminden mahrum kalmasindan sonra, siire¢ igerisinde miiderrisi ve bas aktorii olan
seyda ile biitlinlestigi ve seydanin dahi bu kurumu kendisine ait 6zel bir egitim kurumu
olarak algiladig1 gozlenmistir. Bu durumda seydalar sosyal ve kiiltiirel sermayelerinin
kaynagi olan medreseler i¢in modern bir arag¢ olarak sivil toplum kurulusu biinyesinde
orgiitlendikleri ve bunun iizerinden hem kendilerini hem de Islami referanslar ile
donattiklart medreseleri goriiniir kilmaya ve mesrulastirmaya caligmaktadirlar. Seydalar,
Islami ilimlerin Arapga ile 6zdeslestirildigi bu medreselerdeki egitimi yeterli goriip resmi
egitimi sekiiler ve yetersiz gormelerine ragmen son zamanlarda modern zamanin bir
geregi olarak bu egitime dahil olduklar1 goriilmektedir. Ayrica bulunduklari yerlerde
onemli bir temsil giiciine, prestije ve bazen de geleneksel bir otoriteye sahip olan seydalar
yurt i¢inde kendilerine bagli yeni medreseler agmakta, yurtdisinda ise 6zellikle tasavvuf
kanaliyla 6nemli iliskiler gelistirmektedirler.

Anahtar Kelimeler: Seyda, Medrese, Geleneksel Kurumlar, Bati1 Dis1 Modernite



ABSTRACT
Madrasas, Seydas, and Their Searches for Legitimacy in Turkey
Deniz ASKIN
Department of Sociology
Anadolu University, Graduate School of Social Sciences, January 2018
Advisor: Prof. Dr. Nadir SUGUR

This study focused on examining how madrasa, a classical Ottoman education
system sustained its existence through application of some strategies, and Seyda, being
religious actor established itself in this educational system to gain legitimacy in the social
and cultural contexts.

In the study, interpretivist paradigm, qualitative research and an ethnographic study
which made the focus on the everyday life and culture of the institution of the sample
group and their experience in the social and political area possible. Accordingly, snowball
sample technique used in order to reach totally 30 seydas with whom in-depth interviews
were conducted using a semi-structured interview.

It is concluded that, after losing legal basis with the developments during the
Republic, madrasa education system in the process has integrated with seyda, who is the
leading actor and mudarris of the institution. In this context madrasa, the source of social
and cultural capital of seydas, is represented with the nongovernmental organizations they
established as a modern agency. Seydas have tried to make both their position and the
madrasa institution, rigged with Islamic references to them visible and legal. It was
enough for seydas to be educated in the madrasa where Islamic sciences were identified
with the Arabic language till very recently. However, they have included in the formal
education system that they see as secular and insufficient, by force of modern times.
Moreover, seydas who have power, prestige and sometimes traditional authority have
opened new madrasas inside Turkey and established relations with other religious leaders
in abroad especially with mysticism.

Keywords: Seyda, Madrasa, Traditional Institution, Non-Western Modernity
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1. GIRIS

Islam toplumlarinda gerek yonetici simifinin temini gerekse de dinin bir geregi olarak
onem verilen egitim ve o0gretim ilk baslarda ibadet mekani olarak kullanilan camilerin iginde
daha sonra ise onlarin yaninda kurulan kiigiik yapilarda devam etmistir. Nizamiye ile kurumsal
bir yap1 kazanan bu egitim Osmanli’nin da miras aldig1 bir kurum olmustur. Medrese ad1 altinda
gelisen egitim ve 6gretim kurumu Osmanli Devleti’nde genel olarak 19. yilizyila kadar 6nemli
devlet adamlarinin yetistigi bir kurum olarak 6nemini korumustur. Ancak gerek medreselerin
sadece dini ilimlere odaklanan miifredat1 gerekse de Osmanli Devleti’nin modernlesme ve/veya
batililasma yoniinde uyguladigi bir takim politikalar neticesinde, II. Mahmut déneminde
mekteb adi altinda modern ve sekiiler egitim veren yeni bir egitim kurumu gelistirilmistir. I1.
Mesrutiyet donemine gelindiginde medreseler, bir takim 1slahat programlar ile tekrardan
canlandirilmaya ¢alisilmistir. Ancak cumhuriyete gegis ile birlikte gerceklestirilen bir takim
yeni uygulamalar ile medrese egitim sistemine son verilerek mekteb ile beraber ¢agdas anlamda
okul sistemi adi altinda birlestirilmistir. Fakat tim kurumsal yetkilerinin devlet elinde
toplandig1 mekteb sistemi kisa zamanda okula doniistirken, yetkileri kurum ydneticisine ait ve
halka mal olmus medreseler Anadolu’nun farkli yerlerinde varliklarmi1 korumaya devam
etmigstir. Okul/mekteb egitim sisteminin sekiiler bir miifredata sahip oldugu yoniindeki algiya
dayanarak sadece dini ilimlere yonelen medrese egitim sistemi hem halk hem de kurum
liderlerince devam ettirilmesi yoniinde ugraslar verilmistir. Bu yoniiyle 1950-1960°lara kadar
Konya, Karaman, Denizli Afyon, Rize ve Trabzon illerinde devam eden Osmanli medrese
egitim sistemi, siirec icerisinde I¢ Anadolu’da tamamen biterken 6zellikle Dogu Karadeniz’de
hafizlik egitimi veren mekanlara evirilmistir (Yiiksel, 2012, 5.208). Ancak Osmanli’dan miras
alinan bu egitim kurumu diger bolgelerde bitmesine ragmen Tiirkiye’nin dogu ve
giineydogusunun 06zellikle kirsal kesimlerinde kesintiye ugramadan devam etmistir. Kendi
aralarinda merkeziyetten yoksun olan bu yapilarin ¢ogunlukla medrese kuran kisilerce
sahiplenilmekle birlikte ferdi ve 06zel bir egitim kurumu baglaminda devam ettirildigi
goriilmektedir. Bu sekilde cogunlukla birbirinden bagimsiz faaliyet gosteren medreselere bagli
olarak 6zellikle merkezi konumdaki koklii ve Naksibendil-Halidi tekkesine bagli medreseler
genellikle son 10 yil iginde olmak iizere Tiirkiye nin bir¢cok yerinde kendilerine bagl subeler

acarak klasik medrese egitim sistemini tekrardan {ilke geneline yaymislardir. Bu sekilde

! Naksibendi tarikati, 1318-1389 yillari arasinda yasayan Bahaeddin Naksibend Muhammed bin Muhammed el-
Buhari tarafindan kurulan bir tarikattir. Naksibendilik Anadolu’ya Ubeydullah ahrar’in (6. 1419) halifelerinden Molla Abdullah
Tlahi (6. 1487) vasitasiyla gegmistir. Siinni-islam inancina bagli olarak diinyanin bir cok yerinde miintesibi olan ve giiniimiizde
de oldukea yaygin olarak faaliyet gosteren bir tarikattir (Cehajic, 1999, s. 377-378).
1



Tiirkiye’nin bir ¢ok iline yayilan medrese egitim sistemi bolgesel olmaktan ¢ikip tlilke genelinde
faaliyet gosteren bir kuruma dogru genislemektedir. Medreselerin halen bile Tiirk egitim
sisteminde karsilig1 olmayan bir yap1 olarak bir¢ok ilde var olmaya ¢alismasinda en 6nemli
etken bu kurumun lideri ve miiderrisi olan ‘seyda’dir. Arapgadaki “seyyid” kavramindan
tireyen seyda, halk arasinda bir medresede ders veren/miiderrislik yapan ve giinlimiizde
asinmakla beraber toplumsal olarak dini ve diinyevi alanlarda belli bir otoritesi ve itibart olan
kisi demektir. Bu anlamiyla ‘seyda’ giiniimiizde dahi 6zellikle kirsal alandaki glindelik hayatin
bir¢ok yerinde oldukga belirgindir. Ayrica seyda, ders verdigi medreseyi kendisine ait 6zel bir
egitim kurumu gibi sahiplenerek onun devamini ve biiyiik medrese merkezlerinde goriildigi
iizere kendisine bagli baska yerlerde medrese agmak i¢in Onemli ugraglar vermektedir.
Seydanin bu yondeki aktif durugunu onun sahip oldugu Naksibendi-Halidi geleneginde bulmak
miimkiindiir. Naksibendi-Halidi geleneginin kurucusu Mevlana Halidi Bagdadi’nin kendi
déneminin sosyal ve siyasal konjonktiiriinden dolay1 her birine 6nemli misyonlar yiikleyerek
gonderdigi 150°den fazla halifesi toplumsal hayatta bir din adaminin ¢ok daha 6tesinde “roller
kiimesini” (Mardin, 2015a, 5.88) kendi biinyesinde toplayarak hareket etmislerdir. Bu nedenle
giiniimiizde kendilerini “namaz memuru” olarak niteledikleri imamdan ayiran seydalarin
giindelik hayatta bircok olayda oncii bir lider olarak rol almalari onlarin bu Halidi
geleneginden/kiiltliriinden etkilendiklerini gostermektedir. Bununla beraber bazi seydalar
medreseler tizerindeki tasavvuf etkisini tasvip etmeseler de hepsinin de ya bizzat tekke
medresesinden ya da oradan icazet almis bir seydadan kendi icazetini aldigin1 sdylemek
miimkiindiir.

Cumhuriyete gegis sonrasinda kapatilan medreselerin, giinlimiizde dahil olunan
modernlesme paradigmasini, Bat1 dis1t modernite 6zelliklerini yansitacak sekilde kendi 6zelinde
yorumlayarak yok olmak yerine kurum onciileri olan seydalar tarafindan uygulanan bir takim
modern araglar ile devam ettirildigi goriilmektedir. Bunlarin basinda seydalarin yani bu
kurumun 6ncii dini aktorlerinin resmi egitime dahil olmalaridir. Uzun bir siire sekiiler ve
yetersiz olarak niteledikleri resmi egitimden uzak duran bu aktorlerin giiniimiizde lisans ve
lisansiistii egitime dahil olarak aslinda halk nazarinda sahip olduklart mesruiyeti resmi kurumlar
nezdinde de saglamaya calistiklar1 goriilmektedir. Bu sekilde modern zamanlarin belli bir
alanda “uzmanlagma” diirtiisiinii kendi kimliginde insa eden seyda, varligim1 ve kurumunu
mesrulastirmaya ¢alismaktadir. Bununla beraber bu ¢alisma i¢in 6nemli diger bir parametre de,
sivil toplum kurulusunun (STK) gorece geleneksel bir toplumun aktorii olan s6z konusu

seydalar tarafindan kurulmasidir. STK’larin her ne kadar modernlesmenin bir unsuru olarak

2



Islam ya da daha genel olarak din eksenli toplumlarda olusumu imkéansiz (Barry, 1999; Gellner,
1994) goriilse de giiniimiizde seydalarin bilinyesinde orglitlendikleri birden fazla vakif/dernek
(MEDAYV, ittihad-iil Ulema, DIAYDER) mevcut ve bunlar aracilig: ile yasal zeminden mahrum
kurumlar igin kiiltiirel vurguya bagl olarak hak taleplerinde bulmaktadirlar. Bununla beraber
seydalar ulus ve ulus 6tesinde dinsel aglar kurarak aslinda yerelin 6ncii bir aktorii iken ulus ve
otesinde varlik imkani bulabildigini gostermektedir. Bu sekilde yerel degerlerini kaybetmeden
kiiresel degerler ile biitiinlesen (Altunoglu, 2005, s.235) bu tiir kurum ve aktorler 6nemli bir
caligma nesnesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu gelismelere paralel olarak toplum nezdinde
modernlesmeye bagli olarak meydana gelen rasyonellesme, bireysellesme ve sekiilerlesme gibi
modernlesmenin temel parametrelerine kars1 “Islami ilim merkezi” olarak niteledikleri medrese
kurumuna ve bu kurum tizerinden kendilerini mesrulastiran seydalara bu ¢alisma baglaminda
detaylica deginilmistir. Bu yoniiyle bu calismanin teorik arka planini olusturan Bati disi
modernite/coklu modernite ile seydalar ve medrese kurumu giinlimiiz Tiirkiye toplumu
baglaminda anlasilmaya calisilmistir. Diger bir ifade ile glinimiizde ekseriyetle Kuran Kursu
statiisii ile faaliyet gosteren medreseler ile Diyanet Isleri Baskanligi'na (DIB) bagl resmi
gorevli olarak galisan seydalarin toplumsal siiregte modern-geleneksel, resmi-kiiltiirel degerler
baglaminda toplum ve siyasal alan ile gelistirdikleri iligkiler analiz edilmistir.

Modernlesme olgusunun degisme ve farkli anlamlar kazanma sebepleri tizerinde duran
ve Bati disi/¢coklu modernite kavramsallastirmasinin 6nde gelen savunucularindan Eisenstadt
(1996:18) son zamanlarda klasik anlamda bat1 evrimci diisiincesine olan ilginin arttigini ifade
ederek bu ilginin, bakis acilarin1 geleneksel anlamiyla tekrardan diriltmekten ¢ok, onu yeniden
revize edilmeye calisildigin1 vurgulamaktadir. Eisenstadt, bu iddiasini, klasik anlamda bati
modernlesmesinin anlamini yitirdigini iki bashk altinda temellendirmektedir. Birincisi, bati
egemen diislincesi tarafindan biitiin insan toplumlariin kismen farkli 6zellikler gosterseler dahi
kiimiilatif ve tek yonlii bir gelisme ¢izgisine dahil olacagma dair genel kabul olmasi. Ikincisi
ise, klasik evrimci bakisin kabul etmis oldugu siirecin mekanizmalarinin agik olarak
belirlenememis olmasidir. Bu bakis acgist ile modernligin farkli tezahiirlerinin ortaya ¢ikmasi
kaginilmaz olmustur. Diger bir ifade ile “tarihsel kosullar altinda ilk defa Bat1 Avrupa’da ortaya
cikan modernlesmenin zamanla diger toplumlara yayilarak cesitli kirilmalar yagamasi ve
toplumlarin kendi dinamikleri ile eklektik, melez, modernlikler iiretmesi, ¢oklu modernlikler
ve Bati dis1 modernlik fikirlerinin gelismesini giindeme tasimaktadir” (Kaya, 2013, s.37-38).
Modernlesme siirecinde ¢esitli orgilitlerin yani STK’larin ortaya ¢ikmasini Eisenstadt (2007:20)

modern toplumun karakteristik 6zelligi olarak goriip bu siiregte kurulan 6rgiit 6zelliklerini su
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sekilde tanimlar: a. Cok sayida islevselligi olan 6zgiil kuruluslar. b. Isgiiciiniin islevsel olarak
0zgiil ve daha dayanigsmaci ve kiiltiirel olarak yonlendirilmis kurumlar arasinda bdliinmesi. c.
Bir yanda akrabalik iligkilerinin 6neminin azalmasi ve uzmanlasan kurumlarin dar bir bolgede
kurulmasi, diger yandan ¢ok ¢esitli “uzmanlagmis” kurumlar ve dayanigsmaci olarak nitelenen
belli bash gruplarin zayiflamasi.

“Islami ile modernlik arasinda karsilikli etkilesim baslamistir en azidan. Islami hareketler
kiiltiirel kodumuzu icten ige degistirmekte ve modernlesme kodunun en 6nemli denklemini,
yani “medeni insan esittir batili insan” denklemini sorgulamakta, modernlik ile batililasmay1
birbirinden ayristirmaktadir” (Goéle, 2011, s.55). Bu anlami ile Alan Touraine’nin ‘eylem
halindeki modernlik’ diisiincesinden etkilenen (Yiicedag, 2010, s.70) Gole, coklu modernite ya
da kendisinin daha genel buldugu “bati-dist modernlik” kavrami ile “Tek giizergahli kiiltiir dig1
modernlik anlatim1 yerine, modernligin ¢ok giizergahli ve kiiltlir-bagimli yeni bir okumasini
getirmek istemektedir. Hatta Bati modernliginin kendi igindeki farkliliklarini giin 1s181na
cikararak, tekci bir modernlik anlatimini, Bati’nin merkezinden elestirmekte, Bati modernligi
diye biitiinsel bir kategorinin neredeyse olamayacagimi dislindiirtmektedir” (Gole, 2011,
s.162). Biitin Bati dist toplumlarin  bati tekelci anlayis1 (batt kiistahligi) ile
modernlesmeyecegini, modernlesmenin dar bir anlamda bat1 gibi olmak olmadigini diinya
medeniyetleri/devletleri {izerinden degerlendiren Huntington (2005, s.15) ise her toplumun
kendine has modernlesme deneyimine sahip oldugunu, Misliimanlarin, Hristiyanlarin,
Hindularin, Japonlarin, Ruslarin hatta Amerika gibi toplumlarin batinin ¢izdigi yol
dogrultusunda modernlestiklerini ifade etmeyi gerceklikten kagmak oldugunu ifade ederek
ozellikle soguk savas doneminin sona ermesi ile kiiresel politikalarin kiiltiirel ¢izgiler
dogrultusunda yeniden bi¢imlenmeye basladigini ifade eder. Coklu modernlesme, klasik
modernlesmenin dayanmis oldugu tek boyutlu ve evrimei bakis acgisini reddederek tarihsel
stirecte Bat1 dig1 toplumlarda eklektik bir bakis kazanan, eskiyi ve yeniyi bir araya getiren, bazi
durumlarda da kurumsal ve ideolojik boyutlar kazanan yeni modeller gelistirmistir (Eisenstadt,
2000, s.1-2). Bu baglamda Bati dig1 modernitenin kiiciik ¢capl belli fikir ve deger odakli yapisi
(Ichijo, 2013) baz1 durumlarda da eskiyi, modern diinyanin gerekli sartlari ile birlestiren bakis
acist dogrultusunda, islami kurum ve dini aktdrlerinin incelenmesi dnemli verilerin elde
edilmesini saglayacaktir.

Bat1 dis1 modernite kavramlastirmasina ek olarak, bu ¢alisma biinyesinde kullanilan diger
sosyolojik kavramlara ve kurumlara deginmek yerinde olacaktir. Bunlarin baginda medrese

gelir. Medrese, kelime anlami olarak iginde egitim ve Ogretimin yapildigi yer anlamina
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gelmektedir. Giinlimiizde kullanilan anlamini ise 10. yiizyilda Selguklular doneminde Horasan
ve Nisapur gibi kentlerde yapilan egitim faaliyetinden almaistir.

Seyda bu galisma igin 6nemli bir kavramdir. Arapga’da efendi anlamina gelen
“seyyid”likten tiireyen ‘seyda’ kelimesi Ingilizce karsiliginda 6gretmen, miiderris/profesdr ya
da din 6gretmeni (Chyet, 2003, s.545) olarak ifade edilmesine ragmen, giindelik hayatta kiiltiirel
ve sosyal sermayeye sahip ve giiclinii dini bilgisinden alan 6nemli bir aktor olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu yoniiyle seyda, medresede ders vermesi itibariyle bir yoniiyle miiderris
olmasina ragmen sosyal hayatta kazanmis oldugu sosyal, kiiltiirel sermaye ve onun fonksiyonel
yapist muderrislik sifatinin 6tesindedir.

Kuran Kursu, Kuran-1 Kerim’i yiiziinden okumay: &gretmekle beraber Islam dinin
giindelik hayatta pratige dokiilmesi i¢in gerekli ibadet ve ahlak egitiminin verildigi bir egitim
merkezidir. Bu kuruma kayit olmak igin ilkdgretimi bitirmis ya da ilkogretim yasini gegmis ve
okuryazar olmak gibi sartlar ile egitim veren bir kurumdur?.

Sivil toplum kavrami Bati Avrupa toplumlarinda ortaya ¢iktgr anlamiyla® devletin
sekillendirmedigi, kendi insiyatif ve renkliligine terk ettigi devlet dis1 bir alan1 ifade etmekle
kalmaz, ayn1 zamanda aktif ve Orgiitlii siyasal katilm ve politizasyon siirecini de ifade
etmektedir” (Caha, 2012, s. 91-92). Bu baglamda siyasal katilim, temel hak ve 6zgiirliikler
alaniin genisletilmesi, miizakere, diyalog ve toplumun demokratiklestirilmesi ile iliskili olsa
da bu ¢alismada bu tiir yapilarin Tiirkiye 6zelinde nasil hareket alan1 buldugu ve iiyelerinin bu
aygit1 nasil modern bir arag olarak kullandiklari {izerinden anlasilmaya caligilmastir.

Otorite, yine bu ¢alisma i¢in olduk¢a 6nemli bir kavramdir. Ancak burada kullanilan
otorite kavraminin geleneksel bir otorite oldugunu, bu nedenle de yerel oldugunu, giicii elinde
bulunduran kisinin de ‘amir’ degil ‘efendi’ oldugunu ifade etmek gerekir. Bu baglamda
kullanilan ‘geleneksel otorite’ kavrami, “ge¢misten gelen —daima var olan- kural ve gii¢lerin
kutsallign1 6ne siirerek mesruluk tezinde bulunan ve kendisine inanilan egemenlik tiirii”ne
(Weber, 2014, s.69) isaret etmektedir. Boylece ‘ge¢misten gelen’in olusturdugu ‘gelenek’,
‘geleneksel otorite’ye de uygun bir zemin hazirlamaktadir.

Megruiyet, otorite’nin devamini saglayan onemli bir kriterdir. Weber’in de geleneksel
otoritenin devamu icin ifade ettigi yerlesmis gelenek ve kutsallik Oriintiileri ‘efendi’nin

kendisini mesru bir sekilde sunmasini miimkiin kilar. Bu iliski baglaminda bu c¢alismada

2 http://www.diyanet.gov.tr/UserFiles/foyvolant/8 mulga_mevzuat/14.pdf (Erisim tarihi:15.11.2017)
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mesruiyet kavrami, Weber’e (2014, s.52) atifla geleneksel otorite ile kurmus oldugu yerlesmis
inanca isaret etmektedir.

1.1.Arastirmanin Problemi

Bu ¢aligmanin temel problemi ¢oklu modernite/Bati dis1 modernlikler bakis agist ile
tarihsel siirecte cagin gereklerine uygun olarak Orgiitlenen ve glinimiizde de STK kurarak
varligin1 resmilestiren geleneksel dini aktorlerin ve egitim kurumlarinin (medreselerin)
doniistimiiniin nedenini/amacini ve onlar1 kurumsallagsmaya iten saikleri anlamaya calismak ve
Tirkiye’de yiiriittiikleri alternatif dini egitim sistemi (medrese sistemi) ile kurum liderlerinin
mesruiyet arayiglarini tartismaya agmaktir. Giindelik hayatta seyda olarak 6ne ¢ikan ve medrese
kurumu/egitimi ile biitiinlesmis dini aktorler sahsi bir miilkiyet olarak telakki ettikleri bu
kurumlar1 devam ettirmek ve kendi toplumsal konum ve itibarlarinin mesrulasmasi igin bir
takim faaliyetler yiirtitmektedirler. Kendi i¢inde disaridan goriinenin aksine ¢ok daha fazla
detaya, karmasik sosyal ve kiiltiirel iliskilere sahip olan bu yap: kiiltiir, gelenek, islam ve
modernlesmenin bazi 6zelliklerini harmanlayarak giintimiizde resmi kurumlar nezdinde 6nemli
sayilabilecek gelismeler elde etmislerdir.

Yiizyillar boyunca kiiltiire i¢kin olan din ve dini kurumlar cumhuriyet dénemindeki
modernlesme seriiveni ile her ne kadar resmi anlamda birtakim reformlara gore yeniden
diizenlenmeye c¢aligsa da oOzellikle kirsal alanlarda geleneksel yonleri ile varlik imkani
bulabilmislerdir. Bu kurumlardan biri olan medrese ve yetkili kisi olarak seyda bu anlamda
onemli bir veri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Son zamanlara kadar resmi anlamda herhangi bir
karsilig1 olmayan bu kurum ve aktorler yakin donemde sergilemis olduklari bir takim stratejiler
ile gerek toplum nezdinde daha goriiniir olmus gerekse de resmi yetkililerce muhatap alinan bir
konum elde etmislerdir. Kazandiklar1 bu mesru zemin ile beraber seydalar, kisa zamanda
Tiirkiye’nin bir¢ok ilinde Osmanli klasik medrese egitim sistemini devam ettiren medrese
kurumunu acarak hareket/faaliyet alanlarin1 ve aglarim1 genisletmislerdir. Bu baglamda,
arastirmanin temel problemi, modernlesme siireci ile birlikte bir zamanlar devletin egitimi ve
dini tek cat1 altida toplamak i¢in attig1 adimlara ragmen bu dini kurumlarin nasil, ne i¢in ve ne
Olciide sosyal ve siyasal alanda mesruluk kazandig1, ¢cagin sartlarina gére donandiklari sorusuna
cevap bulmaktir. Bunun yam sira calismada kurum aktorlerinin Tirkiye’deki resmi egitim
sistemini nasil yorumladiklar1 ve devam ettirmeye calistiklart medrese kurumunun bundan
farkini ortaya koymak da yine ¢aligma siiresince tizerinde durulan temel problemler arasindadir.
Ayrica bu aktorlerin ulus Gtesi faaliyetleri, kamu kurumlarinda kendilerini nasil tanittiklari, ne

tiir sosyo-kiiltiirel ozellikler gosterdikleri, Islam ve sivil toplum kavramlarini birlestirme
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gayretleri, bir sivil toplum orgiitii olup olmadigi, devletin resmi kurumlar ile hangi konularda
irtibata gegtikleri, baz1 durumlarda bolgede kanaat 6nderi vasfini alan bu aktdrlerin modernizme
eklemlenirken hangi noktalarda bu siirece direndikleri gibi sorular yine bu g¢alismanin alt
problemleri arasindadir.

Bu baglamda Bat1 dis1t modernitenin kabul ettigi sekilde Bat1 dis1 toplumlarda modernizm
dini dislamaz, aynm1 sekilde din de modernizmin kendisini diglayan yonii hari¢, onu genel
argimanlari ile kabul eder. Hatta Tiirkiye gibi bazi Bat1 dis1 toplumlarinda din, modernizmi
tesvik eden 6nemli bir kuruma déniisiir. Iste bu yoniiyle, klasik modernizm mantig1 geregi yok
olmas1 beklenen geleneksel dini kurum ve aktoérlerin, modernizm ig¢in nasil bir diirtiiye
dontstiigii ve kendilerini/kurumlarint mesru kilma gabalar1 derinlemesine goriisme yapilan dini
aktorlerin (seyda) ifadeleri tizerinden degerlendirilmistir.

1.2. Arastirmanin Amaci

Bu c¢aligmanin temel amaci, 6zellikle Dogu ve Giineydogu Anadolu’da 6ne ¢ikan dini bir
aktor olarak 6ne ¢ikan seydalarin siire¢ i¢inde One ¢ikma, halk arasinda belli bir otorite ve itibar
elde etme ve daha sonra ise bunu modern temayiiller ile sosyal ve siyasal alanda mesru kilmaya
caligmalar1 ve onlar1 buna iten saikleri anlamaya ¢alismaktir. Seydalarin medrese kurumu ile
kurmus oldugu yakin iligki ve onlarin kendilerini mesrulastirdiklart bu kurum {iizerinden
yeniden inga etmeleri, onlarin sehir merkezlerinde kismen ama 6zellikle kirsal alanda énemli
bir ulema-aktor olarak 6ne ¢ikmasina imkan vermistir. Kendi kurumlarinin devami i¢in resmi
din egitimini eksik ve sathi olarak degerlendiren bu aktorlerin kendilerini resmi din
gorevlilerinden ve 6grencilerini de resmi din egitimi alan 6grencilerden ayirma gayretleri de bu
caligma baglaminda anlasilmasi amag¢lanmistir. Bununla beraber seydalarin iddia ettikleri {izere
Osmanli egitim sistemini devam ettirmenin pratikte nasil bir karsilik buldugu, onlarin resmi
gorevli olarak ¢alismalarina karsilik halk katinda nasil bir karsilik buldugu, ulus ve ulusotesi
iliskiler agin1 nasil kurduklari, medreseye yasal statii konusunda yiiriittiikkleri faaliyeetler de
yine bu ¢alisma baglaminda odaklanilan temel konular arasindadir.

Bu baglamda ¢aligmanin amaci su sorular etrafinda sekillenmektedir:
Aktorlerin (seydalar) STK biinyesinde orgiitlenme nedenleri nelerdir?
Aktorlerin resmi egitime dahil olma ve uzmanlasma nedenleri nelerdir?

Aktorler daha ¢ok hangi konularda resmi dini egitimi eksik gérmektedirler?

YV V V V

Aktorler kendilerini daha c¢ok hangi Ozellikleri ile resmi din gorevlilerinden
ayirmaktadirlar?

» Din adamlar1 kendilerinin devlet kadrosuna alinmalarini nasil yorumlamaktadirlar?
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» Kendilerini toplumsal ihtiya¢ konusunda nasil tanimlamaktadirlar?

» Hangi saikler ve imkanlar ile ulus/ulus 6tesi aglar kurmaktadirlar?

» Seydalar kendi medreselerin diiniinii, bugiliniinii, gelecegini ve Onemini nasil
yorumlamaktadir?

1.3.Arastirmanin Onemi ve Hipotezler

Bu c¢alismanin Onemi, klasik medrese egitim kurumu ile biitiinlesen seydalarin,
cumhuriyetin kurulusundan kisa bir siire sonra yasaklanan bu kuruma tekrardan resmi bir statii
kazandirabilmek, gliniimiizde ne tiir modernlesme pratikleri gosterip sosyal ve siyasal diizene
uyum saglayarak mesruiyet arayisina girdikleri ve alternatif bir dini egitim sunma g¢abalarini
anlamaya caligmaktan gelmektedir.

Bu baglamda konuyu arastirmaya deger kilan giincel olaylarin baginda, Diyanetin 2012
yilinda aldigi kararla fahri imamlara (seyda ve molla) 1000 din gorevlisi kadrosu agmasi
gelmektedir. Bu durum bir taraftan devletin yerel dini egitim kurumlarin1 (medreseleri) kismen
tanimasi olarak yorumlanirken, diger taraftan devletin bu dini liderlerin 6zellikle Dogu ve
Giineydogu Anadolu’daki prestijini ve etkinligini fark ederek onlarin 6zellikle bolge i¢in
onemlerinin artmasina imkan verirken, resmi yetkililerin de onlarin sayginliklarini/otoritelerini
denetim altina almak istemesinden kaynaklandigini yapilan resmi agiklamalardan anlamak
miimkiindiir. Seydalarin kan davasi, kiz kacirma, bosanma, arazi ve miras gibi davalarda bolge
halki i¢in baglayicili1 olan kararlar almasi onlarin 6nemini ayrica arttirmaktadir. Bunlarin
yaninda, STK kurarak orgiitlenen din adamlarinin devletin resmi din egitimine alternatif bir
kurum biinyesinde faaliyet gostermeleri ya da kendi kurumlarina statii istemeleri onlarin hem
bolge i¢in hem de Tiirkiye i¢in goriiniirliiklerini arttirmigtir.

Mevcut sistem icerisinde yasal zeminden mahrum olan medreseleri yasatmak igin
seydalarin STK kurma, kiiresellesme, ileri teknolojiyi kullanma, c¢ogunlukla agikogretim
ilkokul, lise egitimi ile devam ettirdikleri egitim durumlarini yiikksek 6gretim kurumlarinda
lisans ve lisansiistli yaparak tahkim etmeleri gibi modernlesme egilimleri gostermeleri bu
grubun anlasilmasini yine 6nemli kilmaktadir. Son olarak giiniimiizde Tiirkiye’nin bir ¢ok iline
yayilan bu kurum ve aktdrlerin 6zellikle dini egitim ve “arabulucu” gibi konularda ¢ok fazla
giindeme gelmelerine ragmen akademik anlamda bu dini liderler ve dini egitim kurumlari
tizerinde sosyolojik herhangi bir ¢alismanin olmamasi ve bu alanda ilk olmasi bu ¢alismanin
onemini ortaya koymaktadir. Daha genel bir ifade ile yilizyillardir varligini ve etkisini devam
ettiren geleneksel dini egitim kurumlarinin ve aktoérlerinin, tarihsel siirecteki doniistimleri ve

modernlesme temayiillerinin daha 6nce herhangi bir akademik ¢alismaya konu olmamasi bu
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caligmaya 0zgiin bir deger katmaktadir. Calisma klasik anlamda tekli, evrimci ve pozitivist bir
modernlegmeyi tartismaya agmasi ve Bati dis1 toplumlarin 6zgilin degerleri ile beraber yeni bir
modernlesme modelini konu edinmesi agisindan da ayrica 6nemlidir.

1.4.Simirhhiklar

Bu calisgma modernlesme ve Bati disi modernite parametreleri baglaminda incelenen
tarihsel-kiiltiirel-dini bir kurum olarak Tiirkiye’de devam eden klasik medrese egitim kurumu
ve bu kurum ile biitiinlesen aktorii/miiderrisi/seydasi ile siirlidir. Ozelde Osmanli ve
Tiirkiye’de STK ve egitim politikalarina odaklanmakla beraber s6z konusu medrese egitim
kurumunun Islamiyet’in dogusu ile birlikte tarihsel-kurumsal bir analizi yapilmistir. Bu siiregte
kii¢iik dini odakli yapisindan Nizamiye gibi kurumsal bir boyut kazanan medresenin bir egitim
kurumu olarak Osmanli doneminde de gerek devlet gerekse de toplum nezdinde onemli
fonksiyonlar icra ettigi goriilmektedir. Ancak daha sonra siire¢ icinde sadece dini ilimlerin
okutuldugu/ogretildigi bir kurum haline gelen ve II. Mahmut déneminde kurulan mekteb
sistemi ile cogunlukla devlet yonetiminden ziyade halk arasinda varlik imkani bulan
medreselerin cumhuriyete gegis ile beraber yasaklanmasina ragmen giiniimiizde de varligini
korudugu goriilmektedir. Bu siirecte kendi biinyesine bir takim kiiltiirel unsurlar da dahil eden
bu kurum ve bununla 6zdesleserek toplum i¢inde medresede 6grendigi ilim ile 6ne ¢ikan ve
yine bu ilim ile halk arasinda belli bir prestij/itibar ve otorite elde eden seydaligin tarihsel
gelisimi yine bu calisgmanin smirlart dahildedir. Daha sonra 6zellikle son yillarda
seydalarin/kurum aktorlerinin gostermis oldugu gelismelerde gerek modernlesme egilimi
gostererek ve araglarini da kullanarak halk nazarinda kazanmis oldugu mesru zeminin resmi
makamlar nezdinde de saglamaya calistiklar1 goriilmektedir. Bu yoniiyle tarihsel siirecte dini
aktorlerin geleneksel kurumlarina STK ile yeni bir boyut kazandirarak kamusal alanda da bir
aktdor olmaya baslamalar1 onemlidir. Modernlesme paradigmasinin genel egilimi olarak
geleneksel/eskiye ait olani ¢agdisi ilan etmesi aslinda bu gruplarin STK’lagsmalarina zemin
hazirlarken ayni zamanda dini aktorleri de ilmi ve fenni alanlarda s6z soyleyebilecek bir
yetkinlige (uzmanlagsma) sahip olmaya zorlamistir. Bu nedenle kurum aktorleri geleneksel ve
diinyevi olan1 terk eden o0zelligini birakip cagin geregi olarak kendilerine gelebilecek
sorunlara/sorulara ikna edici cevaplar verebilmek i¢in kendilerini ¢agin istekleri dogrultusunda
mesru kilmaya calistiklar1 goriilmektedir.

Bu yéniiyle bu calismanin sinir1 giincel anlamiyla Islami bir egitim kurumu olarak klasik
medrese egitim sistemi ve dini aktorii olan seydadir. Ancak ¢aligmanin girigsinde bahsedildigi

iizere seydalar arasinda da bir takim fraksiyonlarin ortaya ¢iktigini ifade etmek gerekir. Bunlar
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arasinda Ittihad-iil Ulema (Alimler ve Medreseler Birligi) STK ad: altinda toplanan seydalar
basli basina kiiltiirel ve tarihsel baglantilari ile ayr1 bir analizi gerektirdigi i¢in ¢alisma disinda
birakilmigtir. Bununla beraber DIAYDER (Din Alimleri Yardimlasma ve Dayanigsma Dernegi)
olarak ozellikle siyasi olarak bir takim faaliyetlerde bulunan STK iiyeleri de ¢alisma disinda
birakilmislardir. Seydalar tarafindan kurulan bu iki kurulusun yaninda Tiirkiye genelinde daha
fazla seyday1 kendi biinyesinde toplayan ve gerek kullandiklart mesru araclar gerekse de daha
cok medrese ve seyda kurumlari {izerinden hak taleplerinde bulanarak resmi yetkililerce
muhatap alman MEDAV’in (Medrese Alimleri Vakfi) faaliyetleri STK kriterleri kapsaminda
izlenmis ve degerlendirilmistir. Ancak ¢alisma kapsaminda goériisme yapilan biitiin seydalar
MEDAV’a iiye olmamakla beraber genel olarak kendi medresesine Kuran Kursu statiisiinii
kazandiran diger gruptaki seydalar ile de goriismeler yapilmistir. Bunlara ek olarak da kendi
medreselerinde Kuran Kursu statiisiinii onaylamayan ve halen halk tarafindan finanse edilen
bagimsiz medreseler ve dernek adi altinda faaliyet yiiriiten seydalarla da goriisiilerek onlarin

anlam diinyalar1 anlagilmaya caligilmistir.
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2. METODOLOJI
2.1.Arastirmanin Metodu

Bu caligma ilk olarak modernlesme, Tiirkiye’de ve Osmanli’da modernlesme, Bati dis1
modernlik Islam, medrese egitim kurumun tarihsel gelisimi, sivil toplum kuruluslari ve
Tiirkiye’deki egitim felsefesi ¢ercevesinde genis bir literatiir analizi ile baglamistir. Calismanin
literatiirii kapsaminda ele alinan dini aktorlerin (seydalarin) ve kendisi igin resmi bir statii
istenen dini egitim kurumlarimin (medreselerin) tarihsel, kiiltiirel ve dini boyutunu ve giiniimiiz
mahiyetini igeren genis bir literatiir incelemesi yapilmstir. Yapilan literatiir analizinden sonra,
s6z konusu seydalarin Orglitlenisine neden olan sosyal ve kiiltiirel yapinin modernlesme
paradigmasi ile kesistigi noktalarin genis bir literatiir taramas1 da verilmistir.

Yiizyillar i¢cinde birikmis bir gelenegin iirlinii olan, bu siire i¢inde kendi biinyesine
egitime ek olarak kiiltiirden ve giindelik hayattan veriler dahil eden medrese kurumu ve aktori,
derinlikli bir bilgi elde etme imkan1 saglamasi agisindan yorumsamaci sosyal bilimi ve nitel
bir yontemi gerekli kilmaktadir. Caligma kapsamina giren seydalarin, medrese sayilari ile esit
olmasi ve onlarn tarihsel siirecte deneyimledikleri sosyal ve kiiltiirel degisimler ve modernizme
direnme noktalarini anlamak bu ¢alisma kapsaminda detaylandirilacak konular arasinda oldugu
icin nitel bir yontem kullanim1 uygun goriilmistiir. Tarihsel koklerini Max Weber (1864-1920)
ve Wilhelm Dilthey’e (1833-1911) kadar siirebilecegimiz yorumsamaci sosyal bilim, giindelik
hayattaki bireyin deneyimledigi sosyal iligkileri ve olgular1 yorumlamaya odaklanir.
Sosyolojideki yansimalarini daha ¢ok Weber’in galismalarinda bulabildigimiz bu y6ntem,
giinlimiiz sosyal bilimlerinde yaygin bir sekilde kullanilmaktadir. Doga bilimlerindeki belirli,
kesin ve periyodik araliklar ile devam etmeyen olgularin daha iyi ve objektif olarak ele
alinmasini gerekli kilan veriler, farkli bir bakis1 ve yontemi gerekli kilmaktadir. Dolayisiyla
insanlarin giindelik hayatlarini anlamli kilan normlar basta olmak {izere, sosyal ve kiiltiirel
iligkilerin somut bir goriintii sunmamasi bu yorumlayici sosyal bilimi gerekli ve fonksiyonel
kilmaktadir. Cilinkii anlamin, pratige dokiilene ickin oldugu bu analiz nesnesindeki olgular
detayli olarak incelenmeye muhtagtir (Ozlem ve Ozkan, 2012, s.110). Ayrica burada nitel
yontem ile bulgularin genellenmesi konusunda herhangi bir girisimde bulunulmaz. Ancak
yorumlayici sosyal bilim, kendi bulgularini tiim toplumlara uygulama isteginden ¢ekinirken,
“her insan eylemi ‘anlagilir’ kilimmalidir” (Giddens, 2003, 5.85) mantig1 gergevesinde olaylarin
goriinen kadar goriinmeyen yonlerine de odaklanir. Daha ¢ok goreceli diyebilecegimiz bir
yontem ile incelenen nesnenin ya da olgunun onunla yasayan birey i¢in ne anlam ifade ettigini

bulmaya c¢aligir. Siire¢ i¢inde hermendtik kavrami ile es anlamli olarak kullanilmaya baslanan
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yorumsamaci sosyal bilim giindelik hayattaki parcalarin biitiin ile olan iliskisine odaklanarak
ortiik olan anlam diinyasini ortaya koymaya calisir. Sosyoloji biliminin kurucular1 arasinda yer
alan ve yorumsamaci bir bilim anlayisinin gelismesinde 6nemli katkilart olan Weber, sosyal
bilimlerin bu eksikligini fark ederek bu yontem tizerine odaklanmistir. Weber, kendi doneminde
oldukga popiiler olan bakis agilarinin, sosyal ger¢ekligi tam anlamiyla yansitmadiklarini ifade
ederek elestirmistir. Bu tarz bir elestirinin temel dayanagmi ise sdz konusu yontemlerin
“bireysel davranislari fiziksel yasalara baglamalar1 ve davraniglarin arkasinda yatan tarihsel ve
kiiltiirel etkenleri g6z ardi etmeleridir” (Bastiirk, 2011, s.23). Toplumsal arastirmalarda X
olgusunu Y olgusu ile agiklayan ve bunun icin bazi istatistiksel verileri kullanmay1 yeterli
goren, diger bir ifadeyle, sosyal olaylar1 sayisal degerlere ve kati kurallar ile agiklayan pozitivist
bakis acisinin aksine, yorumsamaci Sosyal bilim, metni veya toplumsal olaylari incelerken
olaym i¢ine girmeye calisarak meydana gelen iligkilerin nasil isledigini bulmaya calisan bir
bilim anlayisidir. Ancak bunu yaparken olabildigince konunun i¢ine girerek iliskileri toplumun
anlam diinyasindan ¢ikarmaya ¢aligir. Clinkii, Weber’e gore sosyolojinin amaci, fenomenlerin
tarihsel ve nedensel bir bi¢imde saptanmasi isine yardimci olmak, kiiltiirel degerleri anlamak
ve anlamli kilmaktadir (Ozlem, 1990, 5.98-99). Bu yoniiyle yorumsamaci sosyal bilim, kendi
icinde insaci bir yol izleyen, yani hazirda bulunanin insasinin tarihini de inceler. Bdylece
pozitivist sosyal bilim gibi toplumu daha o6nce belirlenmis bazi kurallar cergevesinde
incelemekten ziyade, toplum iginde bireylerin onu ne olarak algiladiklari ile ilgilenir ve onu
bilgi olarak kabul eder. Bu anlamda yorumsamaci bilginin pozitivist bilgi kadar
genellestirilememesine ragmen dogruluk ve anlam diinyalarint 6lgmek ag¢isindan daha énemli
oldugunu kabul etmek de miimkiindiir. Ciinkii inceleme nesnesi, Weber’in (2011, s.274) ifade
ettigi lizere, amagsaldir ve kendi icinde bir takim hedef ve gayeler tasir. Dolayisiyla disariya
yansimayan i¢ siirecin, sonug¢ iizerinde meydana getirdigi etki i¢in ayrica davranislarin
anlasilmas1 gereklidir.

Yorumsamaci sosyal bilimin odaklandig1 toplumsal kesitler genel olarak, olaylar ya da
teknik anlamiyla metinler, cogunlukla disaridan incelendiginde kapali ve anlasilmas1 gii¢ olan
kaynaklardir. Bu siirecte bu teknik ile inceleme yiiriiten birey olabildigince dnyargilarindan
styrilarak s6z konusu inceleme nesnesinin kendisi i¢in degil toplum i¢in ne ifade ettigini
anlamaya calistigindan/¢alismasi gerektiginden nesnel davranmak zorundadir. Konumuz itibari
ile sosyal, kiiltiirel ve tarihsel bir iirlin olan medrese egitim kurumunun incelenmesi bu amacla
bu gruba dahil olunarak katilimci1 gozlem ve saha ¢alismasi esasinda daha 6nemli veriler elde

edilmesini saglamaktadir. Ciinkii yorumsamaci sosyal bilimi kullanan bir arasgtirmaci
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“konusmalarin yaziya dokiilmiis bigimlerini inceler ya da davranislarin video kasetlerini ilk
bakista goze ¢arpmayan iletimler ararlar” (Neuman, 2010, $.130). Bu yontem ile bilgi elde
edilirken anlagilmasi amaglanan anlam diinyasina 6znel bilgilerin girmesi daha olasidir ve bu
yontem buna miisaittir. Ancak Bauman’in ifadesi ile; “sosyologlar, fizik¢ilerin ve biyologlarin
ornegini ne kadar siki bi¢imde izlerlerse izlesinler ve caligmalarinin konusu iizerinde ne kadar
dururlarsa dursunlar (yani senin ve benim hayat deneyimlerime tarafsiz ve uzaktan bakan bir
gozlemcinin yaptigr gibi “orada disarida” bir sey olarak baksinlar) kavramaya calistiklari
deneyimin i¢ bilgisinden kopamazlar” (Bauman, 2012, s.18). Bu yoniiyle sosyal bilimci nitel
bir arastirmanin tanidigr imkanlar1 kullanirken dezavantajlarindan olabildigince kaginmaya
calisir.

S6z konusu bu ¢alisma nitel arastirma yontemlerinin bir ¢ogunu (etnometodoloji,
fenomenoloji, 6rnek olay) kullanmasina ragmen temel olarak etnografik bir caligmanin hatlarini
igeren bir 6zellige sahiptir. Etnografik bir calismay1 gerekli kilan yonii ise, Tiirkiye’de géreceli
olarak kapali bir toplum 6zelligi tasiyan bir kiiltiire, igeriden bir bakis1 amaglamasidir. Tam da
bu 6zelligi ile entografik calisma, “insanlarin ¢ikarimlar yaptigini, yani acikc¢a goriilen veya
soylenenin Gtesine, kastedilen veya ima edilene gectigini varsayar” (Neuman, 2012, $.545).
Kiiltiirel degerlerin siire¢ icinde davranis ile pratige dokiilmesi ve bunun toplumsal bir fenomen
olarak ortaya ¢ikmasina kadar kusaklar arasinda yerlesmis temel karakteristik 6zelliklerinden
dolay1, etnografik ¢alisma ilk olarak hedef kiiltiirel olgu, deger ya da grubun genel anlamda
icerdigi anlami ortaya ¢ikararak gozlemin 6tesine geger. Bu yoniiyle giindelik hayatin iginde,
bireyler arasindaki iliskiye odaklanilarak, onlarin artik i¢sellesmis, soze dokiilmeyen toplumsal
normlarin ortaya ¢ikarilmasini ve bunu $6z konusu kiiltiir ile agiklamayr miimkiin kilar.
Etnografik calismanin bu tiir aragtirmalardaki en onemli avantajlarindan biri arastirmacinin
hedef 6rneklem gruba dahil olmas1 onlarin giindelik hayatlarin i¢indeki anlam diinyalarini
anlamlandirmasi ve {istii ortiik toplumsal degerleri ortaya ¢ikarmasidir. Hedef grubun giindelik
hayatina dahil olan arastirmaci bu asamada goézlem ve katilma yoluyla onlar arasindaki iliskileri
analiz eder ve bunlar1 anlamlandirir.

Bu baglamda etnografik ¢aligmalarin baslica ama 6zellikle de s6z konusu bu ¢alisma igin
sundugu avantajlari su sekilde siralamak miimkiindjir:

» “Butiir arastirmalar aylar boyu siirdiigii i¢in olduk¢a kapsamli veriler elde edilir. Egitim
arastirmalar1 i¢in boylamsal bir perspektife sahiptirler. Sadece simdiki problemleri

aciklamazlar bunlar1 belli bir siire¢ i¢inde ele alirlar.
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» Diger arastirma yontemlerine oranla bu tir arastirmalarda yeni i¢ goriilere ve
hipotezlere ulaglir.

» Dogal durumlardan elde edilen gozlemsel veriler sonucunda, gii¢lii teori ve hipotezler
gelistirilir.

» Gozlemciler aragtirmaya herhangi bir 6zel hipotezle baslamadigi i¢in, herhangi bir
olguyu gbzden kagirma olasiliklari son derece diisiiktiir” (Yazici, vd. 2012, $.655).

Bu baglamda, sosyolojik ¢alismalarda sik¢a kullanilan etnografik ¢alismanin gerekliligin
bilincinde olarak gerek resmi Kuran Kursu statiisii alan gerekse de bu statiiyii almayan medrese
kurumu, medrese seydalar1 iizerinden kurum ve aktorler incelenmistir.  Weber’in bahsettigi
anlamda geleneksel bir otoriteye sahip olan s6z konusu bu tiir ¢aligma grubu 6rneklemleri “gok
eski zamanlardan beri siiregelen geleneklerin kutsalligina ve bu geleneklere gore giicli
kullananlarin mesruluguna olan yerlesik inanca dayali (Weber, 2014, s.52-53) olarak toplum
iizerinde belli bir otoriteye sahiptirler. Bu yoniiyle etnografik bir calisma, toplumun i¢inde
hedef edinilen gergekligin giindelik hayatta nasil olustuguna/olusturulduguna odaklanarak tistii
ortiilen sosyal, siyasal ve kiiltiirel giiciin, otoritenin ve gercekligin su yiiziine ¢ikmasina da
imkan saglar.

Kendi i¢inde anlamli olan biitiin insan davraniglarinin gizli olarak tasidiklari anlamlar ve
amaglar mevcuttur. Etnografik bir ¢aligma ile bu anlam giin yliziine ¢ikarilarak onlarin nesneler
ile kurmus olduklar etkilesim agiklanmaya calisilir. Dolayisiyla bir arastirmaci bir toplum
icindeki hangi nesnenin ya da olgunun nasil bir mantikla ortiilii oldugunu ve ¢evresindekiler ile
nasil bir iligki igerisinde oldugunu ortaya koyar ya da koymayi amag edinir (Kirsh, 2013, s.20).
Aydinlanma ile beraber gelen yeni ve kutsal kitaba dayali olmayan bilimlerin de aslinda insana
ve insanlara faydali olunabilecegi kanitlanmisti. Ancak toplumu anlama ve toplumsal bilgiyi
coziimleme sadece doga bilimlerinde oldugu gibi sayisal verilerle ortaya konulabilecek bir veri
degildir. Ciinkii sosyolojinin ve sosyologun bir toplumda var olan yasalar1 (ki boyle yasalar
varsa da ¢ok azdir) incelemenin yaninda toplumu anlama ve ¢dziimleme ve sorunlara c¢esitli
¢oziim Onerileri de getirmesi daha makul bir yol olarak kabul edilir. Bu durumda ne mekanik
toplumda ne de organik toplumlarda zamandan ve mekandan miinezzeh, insanin dahil oldugu
bir olgunun varligi belli dl¢lide anlamsiz goriinmektedir. Ciinkii  “sosyolojik bulgu i¢in
hammadde saglayan biitiin deneyimler, sosyolojik bilgiyi olusturan hemen her sey siradan
insanlarin normal giinliik hayatlarinda yasadiklar1 seylerdir” (Bauman, 2012, s.18). Bu
anlamda bilimin amacina bakildiginda “konusu olan varliklar iizerine saglam bilgi vermektir”

(Grunberg ve Grunberg, 2011, s.9). Etnografik bir ¢alisma ile arastirmaci dolayl veya katilimli
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gbzlem, derinlemesine miilakat gibi yollarla sayisal olmayan ancak giinliik pratiklerde daha
anlaml1 bilgiler tiretilebilir. Bu yontem bakis agisi ile bilgi, var olan her diisiince sisteminin
kendi anlam diinyasinda sekillendigi 6n bilgisi ile yola ¢ikar. Ciinkd, bilimin isini yiiriitmek
icin kat1, degismez ve mutlak olarak baglayici ilkeler barindiran bir yontem gerektigi tarihsel
bulgularla yiizlestirildiginde Onemli giicliiklerle karsilasir” (Feyerabend, 1999, s.38). Bu
anlamda sosyoloji de ya da diger herhangi bir sosyal bilimde kesin bilgiye ulasmanin miimkiin
olmadig1 sdylenebilir. Elde ettigimiz veriler en fazla hali hazirdaki durumun bir bilgisi
olacaktir. Ciinkii bilimin devrimci yapisinin yaninda ilerlemeci ve birikimli tarafim1 da goz
oniinde bulundurursak kabul edilen degerlerin, yargilarin ya da kanunlarin zamanla degistigini
veya degisebilecegini ongdormek miimkiindiir. Weber’in var olan pozitivist ve elestirel teorilere
kars1 teorik temellerini insa ettigi yorumlayict sosyal bilime gore “tarih¢inin ya da kiiltiir
aragtirmacisinin asli gorevi, insan ‘anlamlari’ni yorumbilgisel ya da yorumlayic1 tarzda
anlamaktir” (Ringer, 2003, s.1-2). Bu sayede incelenen toplumsal olguya igeriden bir bakis ile
ona yiiklenen degerler ortaya ¢ikarilir.

Giindelik hayatin bir nesnesi olan bu kurumun ve aktoriin, modernite ve geleneksellik ile
biitlinlesmis yonlerinin detayli olarak incelenmesi yukarida ifac edilen nitel yontemi ve
etnografik bir ¢alismay1 gerekli ve 6nemli kilmaktadir. Bagka bir ifade ile ¢aligma drnekleminin
toplumun ¢ogu icin yabanci kalmasi, orneklemin kendi igine kapalilii, onlarin tarihsel,
kiiltiirel, sosyal ve siyasal degerlerle oriintiilii giindelik hayatlarmin daha iyi bir sekilde
aciklanmasi ve yorumlanmasinda nitel yontem Onemli bir ara¢ olmustur. Saha g¢alismasi
sirasinda katilimli bir gozlem ile incelenecek sosyal davranislarin ne anlam ifade ettigi yine bu
caligsmada tizerinde durulacak bir konu olmasi hasebiyle bu yontem 6nemli bir rehber gorevi
goérmiistiir. Bu baglamda kartopu 6rneklem metodu ile ulasilan ve halk arasinda ‘seyda’
unvanina sahip, medresede ders veren toplamda 30 kisi® ile derinlemesine gériisme yapilmustir.
Kartopu o0rnekleme, “arastirmacinin bir 6rnek olayla basladigi, daha sonra o 6rnek olaydan
aldig1 baglantili iligkilerle ilgili bilgilere dayanarak baska drnek olaylar belirledigi ve siireci
tekrarladigi rastlantisal olmayan bir 6rneklemedir” (Neuman, 2012, 5.324). Calismada kartopu
ornekleme se¢me tekniginin kullanilmasinin nedeni, s6z konusu oOrneklem grubunun
Tiirkiye nin farkli illerine dagilmasi ve onlar arasinda giiclii merkezi bir yapimin olmamasina
bagli olarak iletisimlerinin zayif olmasidir. Her bir seyda/aktor kendi medresesinde kurumu

ozel bir miilkiyet/egitim kurumu ve 6zel bir alan olarak telakki ettiginden, her bir seyda “ozel

3 Calisma kapsaminda goriisiilen bu kisilerin tamamiimn gercek isimleri ve kendilerine ait 6zel bilgileri
istekleri tizerine degistirilmistir.
15



bir kisi” olarak ele alinmis ve kendi medresesi baglaminda incelenmistir. Boylece bir seyda ile
goriismeden sonra yonlendirmeler dogrultusunda diger seydalara ulasilmistir.

Derinlemesine goriisme ile miilakat yapilan kisilerin ifadelerine ek olarak kurum
aktorlerinin gerek STK biinyesinde gerekse de toplumsal olaylarda medyaya verdigi demegler
gerckse de resmi yetkililerce yapilan agiklamalardan da faydalanilmistir. Bununla beraber dini
aktorlerin gerek medrese kurumu gerekse de toplumsal olaylar/sorunlar hakkinda
gerceklestirdikleri ulusal ve uluslararasi konferans, sempozyum ve calistay gibi etkinliklerin ve
bunlarla ilgili meydaya yansiyan dokiimanlarin da analizi yapilmistir.

2.1.Arastirmanin Evren ve Orneklemi

Bu aragtirmanin evreni Osmanli Devleti egitim kurumunun devami olan Sark medreseleri
ve onlar ile biitiinleserek miiderrislik yapan dini bir aktor olarak seydalardir. Calismanin evreni
Tiirkiye’de Osmanli egitim sistemi {izere devam eden Sark kokenli medreselerdir. Calismanin
orneklemi ise halk arasinda seyda olarak bilinen ve goriigmeyi kabul eden tamami erkek
toplamda 30 kisiden olusan medreselerin miiderrisi ve dini aktorleridir. Bu tez calismasi
kapsaminda yapilan saha calismasina, kartopu 6rneklem metodu ile kurulan iliskiler sonucunda
2017 yili Mart ayinda baslandi. Saha galigmasina he ne kadar bu tarihte baglansa da 6rneklem
grubu aktorleri ve STK’nin (MEDAV) faaliyetleri ¢alisma boyunca yakindan takip edilmistir.
Seydalardan randevu alindiktan ve kendilerine ¢alisma hakkinda gerekli bilgiler verildikten
sonra genelde 1-3 saat arasi siiren goriismeler yapildi. ik olarak Mus merkezde baslayan
goriismeler bolgenin, ¢alismanin baslandigr siiregte zor hava sartlarindan dolay: beklenilenden
daha uzun zamana vyayildi. Bazi durumlarda zor hava sartlarindan dolayr kdylere
gidilemediginden yollarin agilmasiyla seydanin merkeze gelmesi beklendigi gibi durumlar da
yasandi. Mus’taki goriismelerden sonra Bitlis’e gegilerek goriismelere devam edildi. Daha
sonra ise, Siirt, Van, Diyarbakir’in ardindan Dogu ve Giineydogu Anaodolu’nun birgok iline
gidildi. Dogu ve giineydogu illerindeki goriigmeler tamamlandiktan sonra yine kartopu
orneklem metodu ile Istanbul, Ankara ve Konya’daki medreseler de ziyaret edilerek goriigmeler
yapildi. Bu sekilde gerek seydalara ait STK’lar tizerinden irtibat kurulan seydalara gerekse de
kartopu orneklem metodu ile farkli diisiincelere sahip seydalara ulasildi. Bu baglamda seydalar
cogunlukla medreselerinde ziyaret edilerek miilakatlar yapildi. Cogu seydanin hem kendisinin
hem de 6grencilerinin goriintiilemesine miisaade etmediginden etnografik bir ¢alisma ile hem
medrese i¢indeki seyda-talebe iliskisi hem de medreselerin fiziksel durumu hakkinda detayl
gozlemler yapildi. Bu baglamda asagidaki haritada saha c¢aligmasi sirasinda gidilen iller

gosterilmektedir.
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Harita 2.1.Orneklem Grubunun Dagilimini Gosteren Tiirkiye Haritast

Ozellikle Dogu ve Giineydogu Anadolu’daki kokli ve tasavvufa baghh medrese
merkezlerinin (Tillo, Norsin, Ohin) miinferit yapisi ve ona bu konumu veren kiiltiirel
sermayesine ek olarak sadece bu bolgelerde degil, Tiirkiye’nin birgok ilinde miistakil
medreseleri de mevcuttur. Ciinkii bu tiir merkezi medreseler bati illerinin 6zellikle gégmen
mabhallelerinde kendilerine bagli medreseler agmaktadirlar. Bu yiizden s6z konusu bolgelerde
gerekli goriismeler yapildiktan sonra bati illerinde de iletisime gegilen seydalar ile goriismeler
gerceklestirildi. Dogu ve Giineydogu’daki miistakil medreseler ise ekseriyetle miras yolu ile
babadan kalan yerlerde ve giiniimiizde cogunlukla kirsal alanda devam etmektedir. Kirsal
kesimde herhangi bir dernek/vakif ya da Kuran Kursu gibi hic¢bir resmi statiisii olmayan
medreselere de gidilmis ve seydalar1 ile miilakatlar yapilmistir. Cok bariz bir sekilde fark
edilmistir ki, hem dogu hem de bat1 illerinde Kuran Kursu ya da dernek/vakif gibi yollar ile
resmi bir statii kazanmamis medrese seydalari ¢ok daha iirkek bir dil kullanmaktadirlar. Bunlar
digerlerinin aldiklar1 resmi zirha sahip olmadiklarindan dolayr hem konusmaya hem de
soylediklerinin farkli alanlarda kullanilip “bagimiz derde girmesin” diigiincesi ile sorulan
sorulara oldukga ¢ekingen cevaplar verdikleri gozlenmistir. Dolaysiyla kendilerine bir konu
hakkinda fikirleri soruldugunda, 6nce kendisince sdyleyeceklerinin bir muhasebesini yapip onu
politik slizgecten gecirdikten sonra ifade ediyorlardi. Dolayisiyla bu kisiler yapilan gériismeler
hem beklenilenden kisa siirdii hem de giincel olaylar ile ilgili fikirlerini acik bir sekilde beyan

etmedikleri igin digerlerine kiyasla daha kisir gecti.
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3. MODERNITE PARAMETRELERINE KAVRAMSAL VE TEORIK BIR
YAKLASIM

Islam toplumlari ile iliskilendirilen ve Islam’1n ortaya ¢ikisindan giiniimiize kadar gecen
tarihsel siirecte gerek formel gerekse enformel yollardan varligini koruyan medrese egitim
sisteminin, i¢inden ge¢cmis oldugu degisim, doniisiim ve radikal kopuslar hi¢ kuskusuz
modernlesme projesi ile yakindan iligkilidir. Ancak bu kurumun varligini modernlesmenin
icinde geleneksel bir kurum olarak siirdiirdiiglinii iddia etmek, onun siire¢ i¢cinde kazanmis
oldugu bir ¢ok 6zelligi gozden kagirmamiza neden olacaktir. Bir taraftan modernizmin bazi
parametrelerini sahiplenen diger taraftan giiniimiiz modern Tiirkiye’sinde gelenekselligin bir
takim yOnlerini terk etmeyerek yasal diizene entegre olan bu kurumu ve aktoriinii tam anlamryla
geleneksel ya da modern olarak tanimlamak miimkiin degildir. Bunun yerine modernizmin
yerel bir okumasini yapan ve gelenekselligi cagin siizgecinden geg¢iren kuramsal bir alt yapiy1
on goren Bati dis1 modernite teorik alt yapisi, Batt dis1 toplumlardaki bu tiir olgular i¢in yol
gosterici olmaktadir. Ancak boyle bir bakis acis1 ilk olarak modernlesmenin ana hatlarini ortaya
koymay1 gerektirir. Dolayisiyla Bati disi modernitenin ortaya ¢ikmasini zorunlu kilan
modernlesme teorisinin temel parametrelerini analiz etmek, ¢alismanin ilerleyen agamalarinda
daha kapsamli bir bakis acisi ile konuyu degerlendirmemizi saglayacaktir. Bu ¢alismada, bu
amagla Osmanli Devleti’nin bir egitim kurumu olan ve cumhuriyet doneminde ekseriyetle
Kuran Kursu statiisii alan medrese kokenli dini egitim kurumlarinin, modernlesme
politikalarma direnme giicii ve modernlesmenin onu doniistiirme etkisine de bakarken
modernlesmenin diiniinii, bugiiniinii ve bunlarin nasil diisiinsel bir siiregten gectigini ortaya
koymak bu ¢alismanin daha iyi anlagilmasint miimkiin kilacagi kanaatindeyiz. Modernizmin
tarihsel siirecte ortaya ¢cikmasindan onun Bati dis1 toplumlar i¢in bir projeye doniismesi, aslinda
Bat1 dis1 modernite tezinin ortaya ¢ikmasinda 6nemli bir neden olmak ile beraber, bu siireci
burada analiz etmek Tiirkiye, Japonya, Rusya, iran gibi Bat1 dist moderntienin 6nemli drnekleri
olan toplumlarin bu projeye karsi reaksiyonlarin1 daha da anlasilir kilacaktir. Batinin
modernlesmeyi somiirge haline getirdigi toplumlar i¢in zorunlu bir siire¢ olarak gormesi ve
gostermesi, onun kendisini de bu siireci takip eden bir “miihendis” roliine biiriindiirmesine
zemin hazirlamistir. Bu sekilde bilimsel veriler ile desteklenen ve 6zellikle pozitivizm akiminin
etkili oldugu modernlesme projesi uygulanmaya calisilmistir. Ayrica modernlesmenin en
onemli parametrelerinden biri olan sekiilerlesmenin, Bat1 ve Bat1 dis1 toplumlarda hangi sekilde
dogrulandigint ya da yanlislandigini bu boliim nezdinde tartismak c¢aligmanin kavramsal
cercevesini daha iyi tespit etmemizi saglayacaktir. Bu yoniiyle, daha sonraki bdliimlerde

tartismaya acacagimiz somirgelestirilemeyen Tiirkiye gibi toplumlarin  modernlesme
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projesinin hangi parametreleri ile uyustugunu ya da uyusmadigimi ve bununla beraber ortaya
cikardiklari formun temel istinat noktalarini ortaya koymak i¢in bu ¢alisma bdyle bir tartismay1
gerekli kilmaktadir.

3.1.Kavramsal Olarak Modernlik ve Modernlesme

Tarihsel bir donem olarak ‘modernlik’, sosyal, kiiltiirel, siyasi ve ekonomik alanlarda
meydana getirdigi ‘anlayis’ ve ‘anlamlandirmalarla’ sosyal bilimlerde yeni bir ‘toplum’ ve
onun farkli bir analiz modelini ortaya ¢ikarmustir. Zihinsel temellerinin 16. ve 17. yiizyillarda
atilmaya baslanmasi, kavramsal olarak ortaya c¢ikisindan gilinlimiize kadar uzun bir siireyi
kapsayan (Gillespie, 2008, s.19) ve kendisinden onceki donemleri gegersiz kilan “modern”
kelimesinin etimolojik kokenine bakildiginda, Hans Robert Jauss’un tarihsel c¢alismasina
dayanarak, bu kelimenin ‘modernus’ olarak Latincede 5. ylizyilda, resmen Hristiyan olan
donemi, daha onceki Pagan ve Roman geleneginden ayirmak i¢in kullanildigini sdylemek
miimkiindiir (Habermas, 1987, s.3; Jameson, 2004, s.21). Bunun yaninda 12. yiizyilda Biiyiik
Charles ve 17. ylizyilin sonralarinda Fransa’da “Querelle des Ancients et des Modernes”
zamaninda insanlar kendilerini modern olarak nitelemislerdir. Dolayisiyla modernizmin
tarihsel siiregte tekrar tekrar ortaya c¢iktigini sdylemek miimkiindiir. Ancak modernligin
bulundugu donemsel periyot i¢inde farkli anlam ve 6zellikler kazandigini da s6ylemek gerekir.
Ornegin modernizm, daha &nce genel olarak, yeniyi eskiden ayirma ve onu cagdas olarak
tanimlamada kullanilan bir niteleme iken, Fransiz devrimi ile klasikgilerin ‘biiyii’ye atfettikleri
anlamin sorgulanmaya agilmasiyla beraber modern olma fikri sadece yeniyi degil, ama ayn
zamanda modern bilimin esinlendigi sonsuz ilerleyis ve ahlaki iyilesmenin olacag: inancini da
biinyesine katmistir (Habermas, 1987, s.4).

Tarihsel siirecte insan her zaman bir degisim ve donilisiim serlivenine dahil olmustur.
Ancak degisimin nedeni ve degisime addedilen anlam donemlere gore farklilik gostermektedir.
Modern oncesi donemler genelde ‘geleneksel’ olarak tanimlanirken, degisimin ana kaynagi ise
toplumlarda hakim olan dinin etkisi ile 6l¢iilmekteydi. Ancak modern zamanlarin etkisi fark
edildikten sonra bu genel kabul elestirilerek degisimin bir silire¢ ve insan {irlinii oldugu goriisii
kabul edilmistir. Boylece modern zamanlar ile birlikte, 6l¢iit, bireyde kendi diinyasi, toplumun
ise doga tizerindeki etkisi ile dlgiilme gelenegi dogmustur. (Giddens, 1991, s.3; Lynn, 1988,
s.113). Post-Modern (Lyotard, 1984), Post-Endiistiiriyel (Bell, 1999), Akiskan Modernite
(Bauman, 2006) Ge¢ Modernite (Giddens, 2012), Ge¢ Kapitalist (Harvey, 1990; Jameson,
2011) gibi modernizm sonrasi ya da modernizmin ileri asamalarini tartisan donemlerde de

modern zamanlardaki degisimin bagkalastigini ve radikal boyutlar kazandigini ifade
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etmektedir. Dolayisiyla “degisim” olgusu ayni kalirken ona yiiklenen periyodik anlamlar ve
oOlgiitler inceleme nesnesi yapilmistir. Diger bir ifade ile “Degisimin doga ve toplum dist
etkenlerle agiklandigi geleneksel anlayisin degismesine bagli olarak, degisimin dogal ve
toplumsal olana endekslendigi ve adina “modern” denilen siiregte toplumda gozlemlenen
baskalagma ve farklilagsmalar, hep “degisme” kavramiyla tanimlanmaya ¢alisilmistir” (Solmaz,
2011, s.36). Ancak tarihsel siire¢ boyunca meydana gelen aydinlanmanin, eskiyi elestiriye acan,
ona olan giiveni alt iist eden dogas1 ve Fransiz devrimi gibi yeni insani degerleri 6ne ¢ikaran
hareketlerin ortaya ¢ikmasi ‘degisim’ tanimlamasinin yanina ‘ilerleme’nin de eklenmesi
gerektigi diisiincesini vurgulamustir.

Fransiz devrimi gibi bireysel oldugu kadar toplumsal boyutlari olan merhaleyi
anlamlandiran Turgot, De Condercet ve St. Simon gibi bilim adamlar1 ya da “Paris’in
Peygamberleri” (Manuel, 1965) toplumlarin evrimsel siirecini dogal ve ka¢inilmaz olarak
gormiislerdir. Ancak bu bilim adamlar1 degisimin dogasina ve tiim toplumlari etkileyen yoniine
bakip bu olguyu toplumsal bir kurama doniistiirerek degisimin evreler halinde gelistigini ve bu
stireci etkileyenin krallar ya da imparatorluklar degil, donemin hakim o&zellikleri (tliretim,
yonetim, geleneksellik) ile nitelenebilecegini belirtmislerdir. Buna bagli olarak 1750’11 yillarda
Turgot ve St. Simon tarafindan “dortli evre” kurami gelistirilmistir (Solmaz, 2011, s.37) .
Insanligin, tarihsel siirecte avcilik, toplayicilik, tarim ve ticaret olmak iizere dort evreden
gectigini/gegmekte oldugunu iddia eden bu kuram, evrimsel bir bakis ile ileriye doniik
kategorik siniflandirmalar yapmaktadir. Kuram, toplumlarin kaginilmaz olarak bu degisimin
icinde oldugunu, bundan isteseler dahi kacamayacaklarini ifade eden bir dngodriiye sahip
olmakla beraber bu siireci geriden takip eden toplumlarin da daha ileri olan toplumlar
izleyecegini ifade etmektedir. Bu kuramin basta Marx, Durkheim ve Weber gibi 6ncii toplum
bilimcilerini olmak tizere bir ¢ok bilim insanini toplumun gidisatin1 anlamlandirma konusunda
kismen de olsa etkiledigini sOylemek miimkiindiir. Bu toplumsal degismenin dogasini
anlamlandirma cabasiyla beraber dis diinyada endiistrilesme, akilcilasma, biirokratiklesme,
dinin toplumdaki etkisinin kirilmasi, insan haklarini kapsayan sosyal, siyasal, kiiltiirel ve
ekonomik bir ¢ok fikir ve akim hem bilimsel anlamda hem de halk nezdinde ilgi gérmeye
baslamisti. Tiim bu nedenlerden dolay1r daha 6nce mutluluk vaat eden gelenegin dogast ¢ok
koklii devrimlerle degisime maruz birakilmistir. Bunlardan en 6nemlisi Aydinlanmanin, dinin
ve insan iligkilerinin dogasina yaptigr yikici etkidir. Bu gelismede ise iki 6nemli unsur
mevcuttur. Birincisi, bu olgunun bas aktorii olarak bireyin rolii kesinlikle g6z ardi edilemez,

bireyin kendi hakki i¢in toplumu agan talepleri onun bu siirecteki roliinii gdsterir. ikinci unsur
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ise, daha Once var olan ancak mevcut siyasi havanin baskisindan dolay1 6n plana ¢ikmayan
cesitli gruplarin, 6rgiitlerin devlet ile ¢atigsmaci bir siireg ile yasallagmasidir (Cetin, 2007, S.67).

Kavramsal bir analiz yapmak gerekirse ‘modern’ kendisinin belirledigi gergekliklere
uygun olarak hareket etmeyi ifade ederken, modernlik (modernity) tarihsel siire¢ i¢inde bir
olguyu, modernlesme ise bir siireci ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. Modernlik, modernlesme
stirecine dahil olmus veya bu siireci tamamlamis ileri/gelismis {ilkelerin ¢agin en ileri ulus
devletleri olarak teknolojik, siyasal, ekonomik ve toplumsal anlamda mevcut durumun en ileri
asamasini ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. Modernlesme ise modernlik kavraminin ihtiva
ettigi ozelliklerin tarihsel siirecte olugsma, yayginlagsma ve degisen sosyal, siyasal diizene uyum
stirecini belirtmektedir (Cetin, 2007, $.65).

Modernite sdyleminin 6zgiirliik ve 6zerklik fikirleri tizerine kuruldugunu ifade eden
Wagner’de (2003, s.6-8), tarihsel siire¢ icerisinde bu sdylemin kendi zidd1 olan disiplini ortaya
cikardigini belirterek, modernizmin iki temel yiiziinlin oldugunu ifade etmektedir. Bunlardan
birincisi 6zgiirlik sdylemi (the discourse of liberation) digeri ise disiplin sdylemidir ( the
discorce of disciplinization). Ozgiirliik séylemi, modernizmin kdkeninde var olan, bireylerin
sosyal ve siyasal anlamda kendilerini daha 6zgiirce yonetebilecekleri ve kendileri ile ilgili
kararlar alabilecekleri bir duruma isaret eder. Ancak bu durum zitligini da kendi i¢inde meydana
getirmistir. Yani disiplinize edilmek 6zgiirliik ile beraber ortaya ¢ikarak bir sinir ¢izmistir. Bu
anlamdaki disiplin sOylemi, ilkin kurumsal olarak kendisini gostermis ve Weber’in daha
onceden haber verdigi ‘rasyonellesme’ ve ulus devletin kendi riistiinii ispatlamak i¢in
uyguladigr siki yontem? ile devam etmistir. Daha sonra ise Frankfurt Okulu’ndan Theodor
W.Adorno, Max Horkheimer ve Herbert Marcuse gibi sosyal bilimcilerin vurguladigi gibi
aragsal akln ittifak: ile toplum daha onceki liberal sloganini geride birakmastir.

18. yiizyilin sonlarindan itibaren yapilan bu vurgu artik hicbir seyin eskisi gibi
ol(a)mayacagimin sinyallerini vermeye baslamisti. Cilinkii zaten “Modernite kendi dogasinda
var olan bir 6zellik olarak geleneksel olan ile bir karsitlik i¢indedir” (Giddens, 2012, s.36).
Bunun yaninda aydinlanma ile gelen “yeni” daha 6nceki yenilerden ¢ok daha yikici ve radikal
bir boyut kazanmaistir. Bu tarihlerden itibaren “modern” yani ¢agcil olarak nitelenen gelismeler,
Avrupa toplumlarinin gidisatina endekslenerek de anlasilmaya calisilmistir. Bu anlayisla
“Modernligin kiiltiirleriistii tektip bir gelisme egrisi oldugu inanci ile evrensel yasalari bulmay1

hedefleyen bilim anlayis1 birlikte gelismislerdir” (Gole, 2007, s.58). Diger bir ifade ile batinin

* Almanaya’da, A. Hitler, italya’da B. Mussolini, Ispanya’da F. Franco érnekleri modernizm kontrol etme
diirtiisti ile gelistigini soylemek miimkiindiir.
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ulagtigi yer insanhigin zirvesi kabul edilmis, diger toplumlar ise bu siirecte ilerleyen ve
Avrupa’nin bu seviyesini yakalamaya calisanlar/bunu hedefleyenler ya da hedeflemesi
gerekenler olarak goriilmiistiir. Bu evrimsel bakis, bir anlamda daha 6nce tarih sahnesinde
gorliilmemis bir yeniligin ortaya ¢ikmasina da neden olmustur. Daha agik bir ifade ile Modern
oncesi toplumlari, dénemlerin higbirinde Bati-Dogu veya Kuzey-Giiney gibi bdlgelerin
istlinliiglinii gosteren gesitli kavramsallagtirmalar yapilmamistir. Ancak modern zamanlar ile
birlikte Bati1 gelismisligin, yeniligin ve aydinligin sorgulanmayan kapisi iken Bati disi
toplumlarin, cografik bir farkliliktan dolayr geleceklerini tizerine insa etmeleri gereken
kiilttirleri dahi “eski” damgasi ile tarihin karanlik gukurlarina itilmistir (Altun, 2000, s.138). Bu
acidan bile bakildiginda, sadece cografik bir nedenden dolayi, c¢agdist olmak ile
suclanan/nitelenen toplumlarin bu disiinceye karsi bir reaksiyon gdstermesi i¢in uygun bir
zemin hazirlanmistir. Cilinkii modernlesme, daha once ifade edildigi gibi, evrimsel siireci
kapsayan bir mantik ile gelisirken, diger toplumlarin biitiin tarihsel miraslarini yok saymis ve
onlar1 bat1 toplumlarina tabi olmasi gerektigini vurgulamistir. Fakat daha sonra daha detayl bir
sekilde analiz edecegimiz Bati dis1 modernite bu kapsamda modernitenin bu fikri akimindan
etkilendigi kadar, tarihsel ve kiiltiirel miras1 da sahiplenerek eklektik bir toplum modeli ortaya
cikarmistir.

Aydinlanma, Fransiz devrimi, sanayi devrimi gibi etkilerin sonucunda yasanan
sanayilesme, kitlesel gog, iletisim ve ulasimin yayginlasmasi, egitimin artmasi, cemaatlerin
dagilmasi, insan iligkilerini degistirmekle beraber sadece yerele ya da akrabaya bagliligini
koparmamis “ulus” kavraminin ve ulus devletin 6niinii de agmistir (Gellner, 2008; Makdisi,
1996, s.25; Solmaz, 2011, s.36-40). Din olgusu artik milletleri birlestirmekte yetersiz kalmakta
ve insanlar etnik 6zelliklere daha fazla deger vermekte ya da onlar1 yeni bastan insa ederek®

“digerlerinden” olan farkliligin1 vurgulamaya c¢aligmaktadir. Diger bir ifade ile insanlar artik

5 E. Gellner’in (2008) “Uluslar ve Ulusguluk™ adli calismasinda uluslarin sanayi toplumlarinin bir iiriinii
oldugunu ifade etmesine mevcut konjonktiirel havanin ortaya ¢ikardigi bir durum olarak isaret eder. Var olan bir
kiiltiirlin siyasal arenaya taginmasi veya toplumun devlet ile bulusturulmasi siireci bu olgunun icat edildigini
gosterir. Bunun yaninda B. Anderson’un (2009) “Hayali Cemaatler” adli ¢aligmasi da ayni sekilde insa edilen
ortak aidiyetlerin milletleri birlestirmedeki roliinii analiz etmektedir. Ulusun siyasal olarak hayali bir nitelik
kazandigini ifade ederek bunun kurgulandiginin altini ¢izer. Bu konu baglaminda bahsedilmesi gereken diger
onemli bir ¢alisma, E. Hobsbawm ve T. Ranger’in (2006) “Gelenegin icadi” adhi caligmalaridir. Yukarida
bahsedilen iki ¢aligma gibi tarihe ve onun lrettigi gerceklige elestirel yaklasan bu calisma da, ¢ok eskilere
dayandig1 diisiiniilen geleneklerin aslinda modern zamanlarin muallakta biraktigi insami ayakta tutmak igin
iiretildigini ifade edilmektedir. Yazara gore 19. yiizyilda (ki bu yiizyll modernizm dalgasinin yogun olarak
yasandigi bir doneme denk gelir) insanlar1 bir araya getiren ulusal mars, anitlar, bayraklar be cesitli semboller daha
fazla tiretilmistir.
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“Tanr1” ve onun buyruklarina olan bagliliklarin1 birakarak yeni, evrensel ama bir o kadar da
milletleri birbirinden ayiran “milliyet¢i” arglimanlara yonelmislerdir.

Giddens (2012) modernizmi, kapitalizm, endiistriyalizm, gézetim ve siddet araglari
iizerindeki kontrol giicli olmak {izere dort kurumsal boyutlu bir olgu olarak analiz etmistir. Bir
iiretim sistemi olan kapitalizm, 6zel miilkiyete sahip olan ve olmayanlarin emek giicii lizerine
kurulmus dolayisi ile sinif sistemini ve temelini ortaya ¢ikaran ve rekabete dayali bir sistem
olma ozelligine sahiptir. Modernizmin sanayilesme boyutu, mekanik {iretim ve bu siireg ile
meydana gelen toplumsal orgiitlenme boyutlarini olusturmaktadir. Gézetim boyutu, Giddens
bu kavram ile (kavramin M. Foucault’ya ait oldugunu belirterek) modernizmin en énemli ve
etkili 6zelliklerinden birini ifade etmektedir. Bu boyut ile modernlesme, kendisinden 6nceki
donemlerden ayrilarak, bilginin iiretimi {izerinde denetim kurup onu kendi lehine kullanma
giicli elde eder. Modernlesmenin dordiincii ve son boyutu ise, siddet araclarinin ulus devlet
tarafindan kontrol edilmesidir. Bu boyutu ile endiistriyellesen savas sanayisi her daim yeni bir
destege ve denetime ihtiya¢ duyar. (Emre, 2015, 5.10; Giddens, 2012, s.51-5; Ozer ve Bastan,
2012, 5.40-41). Hall (2000, s.599) ise modernizmi, geleneksel toplum bigimiyle karsilastirarak
yasanan degisikliklere dikkat ¢eker. Gelenekselligi, ge¢misten gelen degerlerin muhafaza
edildigi ve ge¢misin kutsandigi, degisikligin olumsuzlandig1 bir dénem olarak tanimlarken,
modernizmin radikal ve her daim degisimin var oldugu, bir doneme denk geldigini belirtir. Ona
gore bu degisim riizgar igerden gelen bir diirtli ile toplumda yer bularak bugiiniin yenisini
yarinin eskisine ¢evirecek bir 6zellige sahiptir. Brey ve Feenberg’e gore ise (2003, s.4-5)
modernlik, toplumsal degisimin kiiltiirel ve toplumsal boyutuna odaklanarak onun
geleneksellikten modernlige yani bireysellesme, rasyonellesme, dinin etkisinin kirilmasi,
toplumsal hayatin yeni formlarla sekillenmesi gibi olgulara odaklanan kiiltiirel epistemolojik
bir yaklagimdir. Modernizim ise 19. yiizyilda Avrupa’nin sanati, dis gerceklik i¢in bir ayna
gorevi goren realist gelenege (realist tradition) kars1 ¢ikmistir. Bu nedenle modernizm, genel
olarak Avrupa’da 19. ve 20. yiizyillarda meydana gelen sosyal doniisiimlere denk gelmektedir.
Harvey’in (1990, s.23) ifade ettigi gibi modernizm 19. ylizyilda kapitalizmin baskisi altinda
meydana gelen zaman ve mekan krizine karsilik olarak ortaya c¢ikmistir. Bu anlamiyla
modernizim, modernitenin kendisi ile i¢ ice gecen, pozitivizm, rasyonellesme, diizlemsel bir
ilerleme ve evrensel gercege olan inang ve bilginin standardizasyonuna karsilik gelir. Bu
baglamda modernizm teorileri genel olarak, modern toplumun genel karakteristik 6zelliklerini
ve onu meydana getiren 6zelliklere odaklanir. Modernite lizerine yogunlagan bu teorilere genel

olarak bakmak gerekirse su 6zelliklere ulasmak miimkiindiir,
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» Genellikle moderniteyi tarihsel bir siire¢ ile tanimlayip onun modern Oncesi
donemden ya da bazen de post modern donemden olan farkini ortaya koyarlar.

» Modernitenin temel 6zelliklerini kurumsal kiiltiirel ve epistemolojik baslik altinda
toplarlar.

» Modern topluma geg¢isi miimkiin kilan modernitenin dinamiklerine, onun erken,
yiiksek, ge¢ modernite, klasik ve diisiiniimlii modernlik gibi donemlerine ayriligini
ve bu donemler arasindaki gecisine odaklanirlar.

» Modernite teorilerinin bazilar1 da modernitenin diiz ¢izgisel evrimine, moderniteyi
elestirmeye, glinlimiiz modernitesinin alternatif bir toplum tipine ya da onun kendi
doniigiimiine odaklanirlar (Brey ve Feenberg, 2003, s.5).

Modernlik diislincesinin, déneminin varligr kokeni ve gelecegi konusunda var olan
devasa literatiirii kendi i¢inde farkli yaklasimlari da barindirmaktadir. Modernlik anlayisina
farkli bir yorum getiren Trainor’a (1998, s.133-135) gbére modernlik, sadece icinde
bulundugumuz zamani ve yeniligi tanimlamak ic¢in kullanilan bir adlandirmadan ziyade
kendisinden onceki (pre-modern) ve kendisinden sonraki (post-modern) zamani da adlandiran
ve onlara anlam katan bir 6zellige sahiptir. Ayn1 sekilde modernlik, kendisinden 6nceki ortacag
zaman dilimi ile varlik ve yokluk miicadelesini kazanarak belli bir doneme hiikmeden bir
ozellige de sahiptir. Ancak glinlimiiz kosullar1 icinde modernlik, bir zamanlar miicadele ettigi
“Ortagag’1n 6zelligine biirlinerek post modernizm ile kiyasiya bir miicadele i¢cindedir. Diger bir
ifade ile modern dncesi bir siiregten ¢ikan tarih, suan modern sonrasi bir tarih donemine girme
miicadelesini “6zgiirliigiin modern sartlar1 altindaki ortagag” ile yapmaktadir. Modern 6ncesi
donemde insanin dogaya, dogal bir mahkumiyeti olmasi, diger bir ifade ile dogayi
dontistiirebileceginden ziyade doganin insani doniistiirebilecegini savunan baskin goriisler
vardi. Fakat bu diisiince T. Hobbes’in (1588-1679) golgesindeki John Locke (1632-1704)
tarafindan siddetle elestirilmistir (Requero, 2011, S.2). Modern zamanlara gegis ile ya da diger
bir ifade ile doganin kendi hiikiimranligin1 insana birakmasi ile beraber “doga” insanin
cikarlarina hizmet eden/edebilen/etmesi gereken bir nesne durumuna indirgenmistir. Ancak
burada Trainor (1998, s.133-141) tarafindan iddia edilen insanin tekrardan doga tizerinde mitler
tirettigidir. Ona gore, tam da bu noktada insan modern 6ncesi donemin ¢evresel mitlerine post-
modernist ¢evresel hareketler ile tekrardan donmektedir. Bunun yaninda modern Oncesi
donemde var olan feodal yapilar ile yerel topluluklar kendilerini disa kars1 daha giivende ve
giiclii hissetmekteydiler. Bununla beraber cemaatsel toplum yapis1 insanlarin biitiin hayatim

biiyiik oranda saran, geleneksel kurallar ile yonetilen giiclii aglara sahipti. Ayrica modernligin
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bir 6zelligi olarak 6zel ve kamusal miilkiyet ayrimi olabildigince bulanikti. Aymi sekilde
giiniimiiz modern toplumlar1 kurduklar ¢esitli kurulus ve organizasyonlar ile modern dncesi
donemde var olan feodal yapilanmalara® dogru evirilmektedirler. Dolayisiyla modernizmin en
onemli 6zelliklerinden olan ulus devlet yapilanmalarinin kesin sinirlari ortadan kalkarak daha
once yok ettigi feodal yapilanmalara dogru ilerlemektedir.

Tiim bunlara dayanarak, Altun’a (2000, s.136) gore modernlesme siirecini, biitiinsel bir
proje olarak, biinyesinde himaye ettigi boyutlar1 dort baglik altinda toplamak miimkiindiir.
Bunlardan birincisi siyaset ile ilgilidir. Bu baslik altinda modernlesme projesi siyasi partiler,
parlamento, oy hakki gibi bireylerin yonetime katilimini saglayan siirecin siyasi kanadini
olusturmaktadir. Modernlesmenin ikinci ayagi, daha 6nce geleneksel ve dini degerlerin yaygin
oldugu bir toplumdan, kiiltiirel modernlesme ve ulus devlet mantigina yonelme ile ilgilidir.
Projenin {iglincii boyutu, ekonomik modernlesmedir. Bu boyutta modernlesme kriteri
sanayilesme ile birlikte farkli is kollarinin ortaya c¢ikmasi, ydnetim ve organizasyonda
ihtisaslagmasi, s6z konusu devletin modernlesme yolunda kat ettigi yolu gostermektedir.
Modernlesmenin dordiincii ve son asamasi ise geleneksel degerlerin sonunu getirdigi diistiniilen
okuma yazma oranin artmasi ve kentlesme boyutudur.

Sonug olarak, 5. ylizyildan itibaren kullanilmaya baslanan 16. 17. ve 18. yiizyillarda
anlamsal olarak yeniligi cagristiran, 19. ylizyilda toplumsal anlamda etkisini en derine kadar
hissettiren ve 20. ylizyilin sonralarinda zaferini kutlarken biiytlik bir elestiri dalgasina maruz
kalan modernizm paradigmasi, 21. ylizyilin baglarinda miadin1 doldurdugu, ya da en azindan
olgunluk cagmi bitirip son demlerini yasadigi yoniindeki yorumlamalarla karsi karsiya
kalmistir. Bilimsel anlamda evrimsel bir siire¢ halinde geliserek aydinlanma ¢agi ile genis bir
sekilde yayilma imkén1 bulan modernlesme boyutlar1 geleneksel degerleri gegersiz kilarak yeni,
ideal bir toplum modelini ortaya ¢ikarmistir. Kendisinden 6nceki donemleri daha 6nceki higbir
periyodik donemin yapmadig1 gibi elestirip “ge¢misine higbir sekilde saygisi olmayan”
(Harvey, 1990, s.11) bir anlayis ile iktidarini ilan eden modernizm, ¢ok boyutlu yapisiyla
toplumlar1 her yoniiyle etkilemistir. Diger taraftan kavramsal olarak kendisini gelenekselin
karsisina yerlestiren modernizm, sanayilesme, sekiilerlesme, kentlesme, rasyonellesme gibi

ozellikleri diger toplumlar1 da etkileyerek onlarin bu siirece dahil olmasinda etkili olmustur.

6 Avrupa birligi (AB) ve NATO gibi uluslararasi organizasyonlar buna drnek verilebilir.
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3.2.Modernlikten Modernlesmeye Déniis ve Ideolojik Perspektif

Ilk baslarda Batili toplumlar1 anlamaya, toplumsal doniisiimii agiklamaya calisan ve
kuramsal olarak toplum analizinde kullanilan modernizm, tarihsel siire¢ i¢inde farkli amaglar
icin kullanilmigtir. Diger bir ifade ile klasik toplum bilimcilerin (A. Comte, E. Durkheim, M.
Weber, K. Marx) birakmis oldugu bilimsel miras, dnce bir ideolojiye ikinci diinya savasindan
sonra ise Bati disi toplumlar igin uygulanmasi gereken bir proje haline dontstiirilmiistiir.
Ideolojik yoniinden ziyade ‘modern’ olgusuna tarihsel olarak yaklasildiginda Kkesin tarihinin
bilinmemesiyle beraber Ronesans’tan sonra aydinlanma ile bagladigina yonelik giiglii bir kant
vardir. 17. ve 18. ylizyili kapsayan aydinlanma ¢agi, kilisenin yani dini otoritenin giicliniin ve
yetkisinin insana/topluma dogru kaymasi1 durumunu ifade etmektedir. Bu siire¢, Bati’nin iginde
bulundugu “din temelli karanlik ¢agdan” kurtulmay1 amaglayan, bireye sadece birey oldugu
icin degerli oldugunu, diisiince iiretebildigini, konulan yasaklarin kaldirilabilecegini agilayan
yani ‘aklin ve toplumun’ 6zgiirlesmesini savunan bir hareket olarak gelismistir. Kant’in daha
popiiler tanimi ile Aydinlanma “ insanin kendi sugu ile ig¢ine diismiis oldugu ergin olmama
durumundan kurtulmasidir” (Kant, 2004, s.221). Bu yoniiyle bireye ‘sapere aude’ (bilmeye
cesaret et) sloganini rehber kosan bu 6zgiirlestirici siireg, daha sonralar1 kendi antitezini de
icinde barindiran bir duruma evirilmistir (Horkheimer ve Adorno, 2010). Bu diisiincenin daha
etkili bir sekilde genis alanlara yayilarak kendisine bilimsel bir zemin hazirlayan “pozitivist”
anlayis ile biitlinlesmesi ileriki agsamalarda bu siirecin daha da gii¢ kazanmasin1 saglamistir.
Dolayisiyla “Siyasal gelismenin ve degismenin tarihsel kurumsal ve kuramsal 6zellikleri ile
modern degerlerin Ortiismesi modernlesme siirecini ortaya ¢ikarir” (Cetin, 2007:65). Bu
yoniiyle modernite, ki daha sonra modernlesme, “ Aydinlanma felsefesinin teoriden pratige
gecmis hali olarak goriilebilir” (Aytekin, 2013, s.315). Daha sonralarda ise sanayi devriminin
ortaya c¢ikmasiyla beraber Bati’nin ekonomik olarak gii¢ kazanmasi bu diislincenin tarihsel
stirecte gosterdigi bir ¢iktisi, basaris1 ve kanit1 olarak kabul edilmistir.

Bati merkezli klasik evrimci bir modernlesme siirecinin kendi varligin1 disaridaki diinya
icin de vazgegilmez olarak gordiiglinde “eski” ve “geleneksel” olan i¢in tehdit barindiran bir

(13

harekete dontistir. Diger bir ifade ile “ modernlesme siirecinin ilerlemeci, asla geriye
cevrilmeyen, her toplum i¢in zorunlu asamalari ve yasalar1 ifade eden bir siire¢ olarak
algilanmas1 modernlesmenin bir ideolojiye doniisiimiinii saglamistir. Bunun 6tesinde Latham’a
gore (2000, s.99) modernlesme, sadece Amerika’nin diger devletlere kendi politikasini
uygulama ve dogrulama yolu agan bir alan degil, ama ayn1 zamanda modernlesme, Amerikan

bilim adamlarina diinii ve bugilinii anlama yolu agan ve iddialar {izerine temellenmis bir
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ideolojidir. Diger taraftan Bat1 kendi “orta ¢ag” gerilemesinin nedeni olarak dini gormesiyle
beraber din, Gtekinin, gerinin, gericiligin, ¢agdisiligin diger bir adi olarak kabuliinii de
dogurmustur. Bati’nin bu siireci tamamlamasi ile beraber kendisine yiikledigi misyon itibari ile
Bat1 dis1 toplumlara da “pozitivist” bilim anlayis1 geregi ayni ¢Oziimii sunmasi yani yol
haritasin1 gostermesi siirecin siradan tarihsel bir olgudan ¢ikip bir proje ve ideolojiye
doniismesini beraberinde getirmistir (Cetin, 2007, 5.65-66; Solmaz, 2011, s.37). Bati merkezli
diisiinsel tartismalarin bu sekilde mekanik bir boyut kazanmasi aslinda Bati dis1 toplumlart her
ne kadar belli bir siire icin meskul etmisse de, toplumlar kendi kiiltiirel degerlerini terk etmemis
en 6nemlisi de batinin modernite olgusunun en énemli bir gostergesi olan gordiigi din, yok
olmamis aksine daha farkli boyutlar ve mekanizmalar geligtirmistir.

Bu baglamda Migdal’a (1998, s.207) gore modernlesme hem olgu hem de kurgu olmak
tizere iki yonliidiir. Olgu yonii, toplumun modernlesme projesinin 6ngdrdiigii dogrultuda nasil
eksiksiz olarak hayata gecirilebilecegidir. Yani bu toplumlarin modernlesmenin bir geregi
olarak nasil orgiitlenecegi, sekiilerlesecegi, modern bir goriiniim kazanacagi gibi mimari
yapidan insanlarin dig goriiniislerine kadar nasil yeni bastan dizayn edilecegi ile ilgilidir.
Modernlesmenin kurgu yonii ise, iktidarin kendisini amaca ulagma noktasinda sinirsiz giice
sahip olarak gormesidir. Bu gii¢, savundugu degerlerin evrensel oldugunu iddia ederek
kendisinin etkin, karsisindakinin (toplumun) edilgen oldugunu iddia eden modernlestirme,
Batililagtirma, laiklestirme gibi kavramlar gelistirir. Her ideoloji gibi modernlesme de ilk
olarak kendi varligi i¢in bir “diisman” ve” Oteki”’yi insa etmistir. Bu baglamda

9% ¢¢

“modernlesme”nin edindigi kavramsallasmaya uygun olarak ig¢sellestirdigi “bugiin”, “cagdas”

99 ¢¢

gibi yeniyi ¢agristiran bir yaklasim ve “eskiyi” “gelenegi” “dini” dislayan bir sdylem gelistirme
¢abas1 onun iistiinliik kurma boyutunu gésterir. Ideolojik bir boyut kazanmis bdyle bir diisiince
Bati’dan ve disaridan gesitli elestirilere maruz kalmistir. Ancak, Tipps’e gore (2012, 5.207, 213)
modernlesme teorisinin en ¢ok elestirilen tarafi kuskusuz onun etnosentrik bir bakis acisina
sahip oldugu ile ilgilidir. Ciinkii modernlesme teorisi 19. ylizyildaki gelismelerden sonra sadece
Bati’y1 degil fakat dis diinyay1 kendi ¢izdigi yolda degistirmeye calismistir. Bu 6zelligin halen
de devam etmekte oldugu sOylenebilir. Bu dayanikliligi, onun toplumsal doniisiimii degistirme
lizerine yaptig1 vurgudan kaynakli oldugu sdylenebilir. Bu durum 6zellikle 19. yiizyildan bu
yana modernlesme ideolojisinin Bat1 dis1 toplumlar1 Batili ama 6zellikle de Anglo-Amerikan
degerleri dogrultusunda egitme ¢abasinda kendisini géstermektedir. Bu yoldaki basar1 6l¢iitii

Batinin sahip oldugu ve modernlesmenin en énemli iki 6lgiitli olan “laiklik” ve “pozitivizm”e

(Kaya, 2015, 5.552) gosterdikleri uyuma gore dl¢tilmektedir. Bat1 bu projeyi Bati dig1 toplumlar
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icin daha cazibeli bir forma biiriindiirerek bunun onlar tarafindan da kabul edilmesini
saglamaktadir. Ayrica bu tarihsel evreyi Bati dis1 toplumlar i¢in, i¢ginde bulunduklari ekonomik
ve Kkiiltiirel krizden ¢ikisin tek yolu olduguna inandirmaktadir. Batinin kendi disindaki
toplumlarin dikkatini c¢ektigi bu yon, onun diger toplumlarin da, kendisini izleyerek
modernlesebileceklerine inandirmasinin yaninda, bu yola giren toplumlarin her birinin ileride
“Batili” bir devlet olmaya ¢alistiklar: bakis agisini da onlara kazandirmaya gayret ederek bunun
icin bagka alternatif birakmamaktadir. Diger bir ifade ile gelismek ve ilerlemek i¢in Batinin
kendilerine ¢izdigi yolda gidebileceklerine inandirilmis, ancak bu hedefe ulasmak i¢in de
Bati’nin anlam diinyasin1 edinmeleri gerektigi bilinci verilmektedir. Bu diisiince bir bakima
Batili devletlerin bir zamanlar sahip olduklar1 somiirge lilkelerde var olmalarin1 da mantiga
biirtindiirme vazifesini gormistiir. Ciinkii Batili devletler kendilerini vazgecilmez ve
elestirilemez bir yere yerlestirip degisen sosyal diizeni kendi lehlerine yorumlama giiciine
sahiptir. Ya da Giddens ’in (2012, s.55) ifade ile bilgi ilizerinde denetim kurma giicilinii
kullanarak Bat1’y1 dogrulayan bir bilgi tiretip iistiinliiklerinin devamini saglamaktadirlar.

Modernite, modernizm ve modernlesme ile evrimsel bir ¢izgide ilerledik¢e merkezden
cevreye yayilarak nihayetinde bir proje olarak ortaya ¢ikan bu kuramsal diisiince, Bati’nin
istiinliigii ve insanligin son agsamasini temsil ettigini Bat1 dist toplumlarin ise Bati’y1 takip eden
ya da etmesi gereken bir konuma yerlestiren bir diisiince formudur. Tarihsel bir donem olarak
Bati’nin i¢inde bulundugu Ortagag’in skolastik diisiincesinden kurtularak kendisini bu donemi
yagamaya mecbur biraktigini diisiindligii tanriyr ve dini geride birakarak her bireye, akli
kullanma giicii bahsettigini ifade eden bu goriis, yeniligin ve giindeligin ruhuna girmeye
calismistir. Bu kurgunun bir anlamda Bati toplumlar i¢in tamamlandigini ve kazandig
ekonomik giicii bir ¢ikt1 olarak gdsteren Bati, bu durumu Bat1 dis1 toplumlar i¢in de bir yol
olarak sunmustur. Bu anlamda bir proje olarak hayata gecen modernlesme, Bati dis1 toplumlarin
toplumsal, siyasal, kiiltiirel ve ekonomik agidan modernizmin boyutlarina dahil olarak bu yolda
ilerlemelerini salik vermektedir.

3.3.Bir Ideoloji Olarak Modernlesme Teorisi ve Bilimsel Baglam

15. ve 16. yiizyilda Ronesans ve ardindan Aydinlanma doneminin ortaya ¢ikmasini
saglayan diisiinsel bagkaldirilardan sonra gelisen yeni konjonktiir daha fazla yeni fikirlerin
ortaya cikmasini saglayarak eski baskin paradigmanin sonunu getirmistir. Aydinlanma
felsefesinin bu sekilde ileriye dogru yeni ufuklar agmasi ve modernizmin yesermesine olanak
saglayan 0zelliginin yaninda Bati toplumlarinin Bati dis1 toplumlar ile olan iligkilerin kolonyal
bir forma doniismesi ile birlikte yeni gii¢ iligkilerinin ortaya ¢ikmaya basladigini gérmek
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mimkiindiir. 19. ylizyilda Bati kiiltiirii ile iliskilendirilen ve modernlesme kriterleri
dogrultusunda daha ileriye doniikk bir gidisati temsil eden bu diisiince, zamanla Bati
toplumlarinin bu 6zelliklerini diger toplumlara da aktarmaya, onlar1 kendilerinin yasadiklari
tarihsel siiregten gegirme gibi oldukga ‘litopik’ (Lash ve Wynne, 1992, s.2) bir hedefe dogru
evirilmistir. Bu dogrultuda Bati’nin tarihsel, kiiltiirel ve sosyolojik farkliligina bakilmadan
diger toplumlarin da bu siireci yasamalar1 gerektigini ifade eden modernlesmeye teorik bir
boyut kazandirilarak pratikte de bunun umulan sonucu vermesi i¢in igerden ve disardan ¢esitli
reform ve inkilaplar yapilmasini igeren bir yol haritasi belirlenmistir. Dolayisiyla, Batili
toplumlarda modernlesme dogal seyri icinde islerken Bat1 dis1 toplumlarda, “o iilkelerin kendi
i¢ dinamiklerinin degil 6zellikle Batinin bir dis etken olarak miidahaleleri, diizenlemeleri ve
zorlamalar1 sonucunda ortaya ¢ikan tepeden inme/devletge diizenlenen bir degisim siirecidir”
(Cetin, 2007, s.67). Genel olarak Ikinci diinya savagindan sonra sosyal bilimlerin Batinin
gelmis oldugu ve kendisini ‘en {ist’ olarak gordiigii doneme odaklanmak yerine, siyasi bir proje
mantig1 ile Bat1 dis1 toplumlarin gelismesine odaklanmalar1 onlara ‘Bati’ ve ‘modern’ adi
altinda gelisme ¢izgisi sunmalart ‘modernlesme’ nin kuramsal cercevesinin olusumunu
saglamistir (Altun, 2000, S.137). Dolayisiyla tarihsel siirecte form, icerik ve hedef degistiren
modernlesme devletler bazinda kutuplasmaya da yol agmistir.

Bu baglam ile diisiiniildiigiinde dahi farkli adlar altinda ifade edilse de modernlesme
teorisinin yeni olmadig1 goriilmektedir. Bu teorinin kaynagi, insanin tipki diger organizmalar
gibi dogumdan Oliime kadar her daim bir gelisme c¢izgisini takip ettigini ifade eden E.
Durkheim’dan sonra Talcott Parsons’un Onciiliigiinii yaptig1 fonksiyonalizm teorisidir. Bu
anlamda hem modernlesme hem de ona bilimsel bir zemin hazirlayan fonksiyonalizm, bir
anlamda ondan tiireyen (Kirby ve digerleri, 2000, s.456) ve tek yonlii olmaktan ziyade fiziksel
yoniin psikolojik bir zemin tarafindan desteklenmesi sonucunda olusur. Daha genel bir ifade
ile ¢ok yonlii bir proje olan “Modernlesme fiziki ve toplumsal alan1 sarip sarmalar. Bu yoniiyle
projesinin amaci ge¢misin aile, kabile ve din temelindeki baglayici toplumsal baglarindan
kurtulan insanlarin anlagsmaya dayali yeni iligkiler kurabilecegi bir alan insa etmek ve bunu
stirekli genisletmeye dayanir” (Migdal, 1998, 5.209). Diger bir ifade ile modernlesme, siki bir
sekilde ekonomi ile baglantili iken onun disinda kalan diger tiim alanlar1 da etkileyebilecek bir
giice de sahiptir. Bu nedenle Bat1 i¢in “li¢iincii diinya” sadece ekonomik anlamda gelismemis
bir yer degil, ama ayni1 zamanda cehalet, fakirlik ve batil inang¢larin da yuvasidir. Bagka deyisle

Bat1 icin tglincii diinya milletleri, Weber’in ifadesi ile kapitalizmin ruhunu ve Protestan
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ahlakin1 birlestirememis ya da McClelland’in ifade ettigi basar1 faktorleri olan ‘kiilterel
girisimciligi’, ‘hirs’ ve ‘diirtli’ yii bir araya getirememis toplumlardir (Slattery, 2003, 5.146).

Batili olmayan toplumlarin gelisme sorunu ikinci diinya savasindan sonra Oncelikle
ABD’de iktisadi bir mesele olarak ilgi bulmus ancak zamanla bu konu diger sosyoloji,
antropoloji, iktisat ve siyaset biliminin kapsamlarinda da degerlendirilerek 1950 ve 1960’ Ih
yillara kadar teorik bir ¢er¢eveye kavusmustur. Modernlesme kurami olarak sekillenen bu teori
Bati dis1 toplumlarin nasil ve hangi yolu kullanarak Batili toplumlarin vardiklari noktaya
gelebileceklerini miimkiin kilan bir yol haritas1 seklinde sunulmustur. Bu bakis agis1 ile
modernlesme, Batili olmayan toplumlarin ancak Batinin i¢inden ge¢mis oldugu tarihsel
asamalar1 gecerek bu seviyeye gelebileceklerini savunan teorik bir arka plan kazanmustir.
Dolayisiyla etnosentrik, yasanilan tarihi hi¢e sayan, biiyilk bir anlati seklinde kurgulanan
(Leonard, 2006, 5.460) bu bakis agis1 zamanla Bati1 dis1 toplumlarda da karsilik bularak Bati’nin
ornek alinmasi gerektigi diisiincesi daha da 6nem kazanmustir.

ABD’nin ikinci Diinya Savasi’ndan sonra merkezi bir konum kazanarak Rusya ile icine
girmis oldugu soguk savasa karsi diinyayr komiinist sistemden uzak tutarak kendi siyasi
diizenine ¢cekme kaygisi da, modernlestirme ideolojisinin gelismesinde dnemli bir yere sahiptir.
ABD’nin siyasi bir kaygi ile diger toplumlar1 modernlesme (liberal ve demokratik sdylem)
dalgasina dahil etmesi/etmek istemesi ilerleyen siirecte “normatif” ve tek 6rnek modelin “Batili
toplumlar™ oldugu yoniinde bir diisiincenin olusmasin1 da dogurmustur. Bir taraftan ABD
diger taraftan Sovyetler birliginin “gelismekte” ya da “gelismemis” {ilkelere yonelik
ongordiikleri bu politikalar onlarin kendilerinin sundugu yol dogrultusunda ilerlemeleri
gerektigi diistincelerinden kaynaklanmaktadir. Ancak ABD’nin bu konuda liberal ideolojiyi
yaymasi adina SSCB’ye nazaran hi¢bir maliyetten ¢ekinmemesinin en 6nemli sebebi sosyalist
sistemin, kendisinin temsil ettigi kapitalist, liberal, demokratik olarak adlandirilan sisteme

alternatif olmasidir®. Dolayisiyla Ikinci Diinya Savasi’ndan sonra iki kutuplu bir gii¢ savasina

7 fkinci diinya savasindan 6nce diinya iizerinde bilim, teknoloji ve sanat gibi her konuda merkezi bir konumu isgal eden
cografik olarak Batili (Avrupali) toplumlarin giicli ve prestiji savas sonrasinda Amerika birlesik devletlerin eline gecmistir.
Dolayistyla ikinci diinya savasina kadar Avrupali giicler ifadesi ile kastedilen Avrupa devletleri, yerini “Amerika’nin
temsilindeki bir Bat1 kimligi” almistir (Altun, 2000, s.125).

8 Burada modernlesmenin aslinda bir devlet olarak Rusya ile degil daha agik ifade ile tehlike unsuru olarak addedilen
unsur bir devlet degil “sosyalizm ideolojisi” dir. Dolayisiyla ABD’nin SSCB ile i¢ine girmis oldugu diinyay: sekillendirme
kaygist bir bakima Rusya ile igine girilebilecek herhangi bir etkilesim ile komiinizm ideolojisinin yayginlasma kaygisidir. Bu
nedenledir ki, basta Truman doktrini ¢er¢cevesinde olmak {izere 12 Mart 1947 yilinda Amerika Birlesik Devletleri bagkan1 Harry
Truman kendi adi ile komiinizm tehlikesi altindaki iilkelere (Tiirkiye ve Yunanistan) komiinizme karsi durmalari karsiliginda
askeri ve mali (Tiirkiye’ye 100, Yunanistan’a 300 milyon dolar) konularda yardim etmistir. Bunun karsiliginda Tiirkiye’nin
Sovyetler birliginden esinlenerek kurdugunu diisiindigii milli seflik (demokratik bir se¢im ile ), 5 yillik “Kalkinma Plan1” ve
“Koy Enstitiileri”ni kaldirmasini istemistir. Diger taraftan Yunanistan’daki komiinist dalganin yenilgiye ugramast ABD’nin
Marshall planini da yiiriirliige koymasi konusunda cesaretlendirmistir. 5 Haziran 1947 tarihinde dénemin Disisleri Bakani
George Marshall’in kendi adi1 ve “hava nasil olursa olsun birlikte hareket etmeliyiz” (whatever the weather we must move
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dontisen bu durum ABD’nin Bat1 toplumlarini da yanina almasi ve daha etkin davranmasi ile
kendisini en biiyilik gii¢ olarak hayal ettigi diizene dogru evirilisini getirmistir (Mallick, 2005,
s.3). Tam da bu konjonktiirde gelisen modernlesme bakis agist bir bakima ABD’nin diger
iilkeler igin en iyi Ornek ve gitmeleri gereken yolda onlara bir ‘rehber’ olma o6zelligini
kazandirmistir. Bu tiir bir bakis agisi sosyal, siyasal ve ekonomik sdylemler altinda
batililagma/modernlesme ideolojisini goriinmez kilmaktadir. Boylece daha 6nce ABD’nin
Batidan terk etmelerini salik verdigi somiirgecilik, simdi farkli olarak “gelisiminin en iist ve
son asamasini temsil eden modernlesme” (Przeworski ve Limongi, 1997, s.158)
kavramsallastirmasi ile yeniden dogmustur. Dolayisiyla Bat1i modernlesmesinin gitmedigi yer
ilkel, modern 6ncesi, ligiincii diinya gibi adlar altinda tanimlanmaya baglandi. Bat1’nin kendisini
ve kendi ideolojisini model olarak sunmasi ve kendilerinin geldigi asamanin ancak
“modernlesme” anlayis1 kapsaminda sundugu yol ile olabilecegini de ekleyerek alternatif
diisiincelere kapiy1 kapatmasi aslinda kendisinin iizerine insa edildigini kabul ettigi liberal
sOylem ile zit hareket etmekteydi (Altun, 2000, s.123-136). Ancak bu tiir bir gerceklik daha
cok, modernlesme ideolojisinin kapsadig1 ifade edilen o6zgiirliik, sanayilesme, modernizm,
sekiilerizm gibi adlar altinda goriiniir olmaktan uzak kalmstir.

Modernlesme kavramsallastirmasindan 6nce de kuskusuz 18. ve 19 yiizyillardaki
degisimi anlatmak i¢in farkli adlandirmalar ve tanimlamalar kullanilmigtir. Ancak
modernlesmenin tarihsel siire¢ icinde meydana gelen degisimleri kavrayici bir sekilde kusatan
yonii, onu digerlerinden ayirmaktadir. Bu kavramin gelisim seyrinde ve diinya politikasina
hakim olmasinda daha 6nce ifade edildigi gibi ABD’nin® biiyiik bir pay1 bulunmaktadir. Ancak
burada bu kavrami daha da 6nemli kilan onun bilim ile i¢ine girmis oldugu ayrilmaz yoniidiir.
20. yiizyilda Avrupali ama 6zellikle de Amerikan sosyal bilimciler, politik bir tavir sergileyerek
ya da dogrudan siyaset ile temasa gegerek Bati dig1 toplumlari anlamaya (Tipps, 2012, s.200)
ya da Amerikan cumhuriyet¢i senator Kenneth S. Wherry (1892-1951) gibi diger diinya

toplumlarini da kendi hayal ettikleri bir noktaya ‘modernlesme’ projesi ile ulastirmaya calistilar

together) slogani ile sundugu planda, ikinci diinya savasindan sonra Avrupa devletlerinin son derece kotii durumu onlart
Sovyetler Birligi’nin temsil ettigi bir komiinizm dalgasi ile kars1 karsiya getirecegini diisiinerek 16 devleti kapsayan yeni bir
mali yardim paketi ¢ikarilmistir. Bu durum ayrica Tiirkiye nin Amerika ve dolayisiyla Bati ile i¢ine girmis oldugu modernlesme
seriivenini  gostermesi  agisindan 6nemlidir http://www.hurriyet.com.tr/yazarlar/11637642.asp?yazarid=72 (Erisim
tarihi:15.11.2015).

9 fkinci diinya savasi sonras1 dénemde gii¢ bayragini eline alan ABD’de bilim ve siyaset i¢ ige gecerek normal sartlar
altinda amag olarak kullanilan bilim, arag¢ haline doniistiiriilmiistiir. Diger bir ifade ile bilim ABD’nin ¢ikarina hizmet etmek
iizere iiretilmis ya da Ford Vakfi, Rockefeller Vakfi ve Carnegie Vakfi gibi kurumlarin maddi desteklenerek amagsal bir bilgi
ortaya ¢ikarilmak istenmistir (Altun, 2000, s.138).
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(Latham, 2003, s.1). Bilim ve siyasi yonlendirmenin bu sekilde i¢ igeligini gosteren en iyi
orneklerinden birisi John F. Kennedy ve Lyndon B. Johnson gibi ABD bagkanlarina 6zel
danigsmanlik yapan ekonomist Walt Whitman Rostow’un ¢alismasidir. Rostow’un en énemli
caligmas1 olarak kabul edilen ‘Ekonomik Gelisme Asamalari, Komiinist Olmayan Bir
Manifesto’ (Stages of Economic Growth: A Non-Communist Manifesto) adli eserinde ekonomi
ile kalkinma arasinda dogrudan bir iliski kurmasi, bunu Bati1 dis1 toplumlara uygulama
konusunda gosterdigi isteklilik, modernlesmeye bilimsel teorik bir arka viicut kazandirmasi ve

mezkur baskanlara danismanlik yapmasi kuraminin 6nemini ortaya koymaktadir®®,

10 Rostow (1960, S.4-16) toplumlarin ekonomik boyutlara bagli olarak gelisim asamalarini bes ayr1 kategoride

incelemektedir. Bunlar, geleneksel toplum asamas (the traditional society), kalkis i¢in hazirlik agamasi (the precondition for
take-off), kalkis asamasi (the take off), olgunluga yonelim agsamasi (the drive to maturity) ve yiiksek kitlesel tiiketim ¢agidir
(the age of high mass-consumption). Rostow’un Newton’u bir déniim noktasi olarak kullandig1 geleneksel toplum asamasinda,
temel teknolojik geregler cogunlukla tarimda kullanilan ve geleneksel topluma atifta bulanan araglardir. Bu donemin insanlari
dis doga hakkinda ¢ok az bir bilgiye ulasilabildiklerini kabul etseler dahi bu siirecte gelisim hi¢bir zaman durmamis her daim
bir gelisim ve ilerleme devam etmistir. Clinki ticarette, endiistride ve tarimda gelistirilen yeni araglar daha fazla kar1 miimkiin
kilmay1 amaglayarak icat edilmistir. Bu donemde toplumlarin kendi iglerindeki ve topluluk olarak birbirleri arasindaki ticaret
iliskisi siyasi, sosyal ve merkezi kontroliin etkisi ile degiskenlik gostermektedir. Niifus artis1 ya da azalig1 sadece tiretim ile
endeksli bir durum degil, ayn1 zamanda bireylerin maruz kaldig1 savas ve salgin hastaliklar da toplumlarin kaderini etkileyen
nedenler arasindadir. Ikinci asama olan “kalkis icin hazirlik asamas1”, gelenekselden modern asamaya gecisi temsil eden cesitli
ozelliklerin hakim oldugu bir dénemdir. Bunun iginde gerekli olan geleneksel dénemin 6zelliklerinin disarida birakilmasi,
zincirlerinin kirilmasi ve modern bilimin meyvelerinden faydalanmasi 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu baglamda Bat1 Avrupa’da
17. ylizyilin sonu 18. yilizyilin bag1 degigim 1siklarinin goriildiigii bir doneme karsilik gelir. Rostow’a gore (1960:6) bu anlamda
Ingiltere’nin sahip oldugu cografya, dogal kaynaklar, ticaret imkanlari, sosyal ve siyasal yap1 onu, bu doneme gegenlerin ilki
yapmustir. Geligen olaylar geleneksel toplumlari soke etmis ve onlarin sonunu getirmeye baglamistir. Buna bagli olarak gelisen
diisiince, ekonominin sadece temel amag¢ olmadigi, ancak ekonomik gelisme ile birlikte ulusal sayginlik, 6zel kazanci, genel
refahi, ve ¢ocuklar i¢in daha iyi bir hayati miimkiin kilacak bir durum oldugunu da ifade eder. Bu dénemde girisimcilik ruhuna
sahip insanlar risk alarak kendi kazanglari i¢in roller almiglardir. Diger iilkelerinde istahini agan yeni ekonomik ilgi alanlart
ozellikle ulasimda olmak iizere, iletisimde de yeni yatirim olanaklar1 ortaya ¢gikarmistir. Boylece igte ve dista genisleyen ticaret
yeni modern {iretimci girisimcilerin ortaya ¢ikmasimi saglamistir. Fakat tiim gelismeler yine geleneksel toplumun
karakteristigini gosteren yerel politik giigler ve degerler sistemine bagli olarak sinirli bir gelisme ve genisleme ile
ilerlemekteydi. Bazi durumlarda da gelenekselin 1srarli durusuna bagli olarak gelismeler sinirli ekonomik amaglar igin
yiiriitiilmesi de bu donemde karsilagilan bir 6zelliktir. Tiim bunlara ragmen modern zamanlara kalkis donemi olarak
adlandirilan bu dénemin en dikkat ¢ekici 6zelligi, politik anlamda yasanan degisikliklerdir. Daha sonra ulus devlete evirilecek
olan geleneksel ve bolgesel toprak sahibi mantigina kars1 olarak koalisyon temelli yeni uluslar ortaya ¢ikmaya baslamistir. Bu
durum da, modern dénemlere kalkis i¢in gerekli bir kosuldur. Ugiincii asama, geleneksel ddnemden modern déneme gegisin
govdesini olusturan kalkis asamasidir. Kalkis asamasi, geleneksel toplumdan modern topluma gegis i¢in bir doniim noktasi
olusturur. Bu agsama Bati dis1 toplumlari yani geri kalmis {ilkelerin durumlarini ele aldigi i¢in daha énemli bir yere sahiptir
(Alagoz, 2004, s.5). Bu donemde, ikinci donemde ifade edilen kiiltiirel direnme noktalar1 yeni teknolojik, sosyal, kiiltiirel ve
siyasi olusumlara yenik diigmiistiir. S6z konusu gelismelere bagli olarak milli gelir ikiye katlanmus, yeni ig imkéanlar1, sektorler,

ozel girisimciler cogalmig ve dolayisiyla ekonomi suana kadar goriilmemis bir kaynak kullanimi ve kullanim yontemiyle
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Bununla beraber Bat1 dis1 toplumlarin gelisim siirecini sadece ekonomiye endeksleyen
caligmalarin yaninda ekonomi ile beraber diger sosyal, siyasal ve kiiltiirel faktorlerin de etkisine
deginen calismalarda 1950’lerden itibaren yayginlik kazanmistir. Bunlarin basinda Bert F.
Hoselitz’in “Economic Growth and Development: Non-Economic Development” isimli
makalesidir. Aslinda burada Hozelitz’in ¢alismasinin 6zii yine Bati’ya endeksli ve Bati’nin
sadece ekonomik degil ayn1 zamanda kiiltiirel, sosyal ve siyasal anlamda da Batili olmayan
iilkelerden tistiin oldugu tezi saklidir. Ciinkii Hozelitz kendi ¢alismasinda Bati’nin ekonomik
gelismesinin altinda onu gelismeye iten ona yol acan ‘cevresel sartlar’a dikkat ¢ekmistir. Hatta
kendi calismasinda Japonya’nin ekonomik gelisiminden dolay1 Japon ve Avrupa kiiltiiri
arasinda bir iligki kurma gayretindedir. Weber’in etkisinin acgik¢a goriilebilecegi bu diislince
tarzinda Avrupa’nin sahip oldugu kiiltiiriin onun gelisiminin anahtar1 oldugu diisiincesine
dayanmaktadir. Dolayisiyla Batili olmayanlar mevcut sartlar altinda ekonomik destek olsa dahi
gelisemezler diisiincesi kabul gormektedir. Ciinkii bu teze gore, Bat1 dis1 toplumlarin sahip
olduklar1 diinyayr yorumlama bi¢imi onlarin Batili toplumlar gibi gelismelerine miisaade

etmemektedir (Altun, 2000, s.137).

yiizlesmistir. Burada yine vurgulamak gerekir ki tiim bu gelismelerin Onciiliigiinii Bat1 toplumlar1 yapmaktaydi. Bu nedenle
Ingiltere’nin 1793 teki durumu sonraki yirmi yilda fark edilir derecede degismisti, Fransa’da ve ABD’de bu degisim 1860°dan,
Almanya’da 19. yiizyilin iigiincii ¢eyreginden sonra yasanan gelismeler toplumu daha dnceki dénemlerden 6nemli Slgiide
ayirmaktaydi. Olgunluga yonelim asmasinda, modern teknolojiler artik ekonomik aktivitenin oldugu tiim yerlerde baskin hale
gelmis, milli gelir artmis ulus iginde yapilan ticaret uluslararasi bir 6zellik kazanmugtir. Dolayisiyla “kalkis” asamasindan
“olgunluk” agsamasina kadar (yaklasik 60 y1l olarak goriilebilir) teknolojik imkanlar artmig buna bagli olarak tiretimin gesitliligi
ve kalitesi de artmistir. Bu siirecin besinci ve son asamasi ise, yiliksek kitlesel tiiketimin oldugu bir ¢agdir. Bu ¢agda artik dncii
sektor dayanikli tirtinlere dogru evirilerek gelisme gostermistir. 20. yiizyilda olgunluga erisen bu toplumlarda genel olarak iki
onemli gelisme goze carpar. Birincisi kisi bagina diisen gelir artarak daha once temel gereksinim olarak kabul edilen yemek,
barinma ve giyinme gibi ihtiyaglar agilarak “ihtiyac listesi” degismistir. Diger ikinci bir gelisme ise, is giiciinde meydana gelen
degismedir. Bu donemde hem kentte yasayanlarin sayist toplam niifus i¢inde artmig hem de ¢aligmanin boyutlari da degismistir.
Diger bir ifade ile sadece kol giiciine dayanan bir is giiclinden ziyade uzmanlik bilgisi gerektiren, vasifli eleman grubu ve
ihtiyaci da ortaya ¢ikti. Yukarida ifade edilen bes asamada W.W. Rostow geleneksel bir toplumdan modern bir topluma nasil
gecildigini evrimsel bir siireg ve asalar ile aktarmaktadir. Bu agamalarda da goriildiigii iizere merkeze alinan Bati milletlerinde
yasanan teknolojik gelisim refahi, adaleti, demokrasinin olanaklarini da arttirdigi ongdriilmektedir. Rostow’un ¢aligmasina
burada genis bir yer ayrilmasinin sebebi, onun Bati ve Bat1 dis1 toplumlart karsilagtirmali bir sekilde vermesi ve bu agamalarin
her toplum i¢in uygulanmas: gereken (Rostow, s.1960, s.6) hatta Rusya i¢in bir gegis hastaligi olarak gordiigii komiinizm
(Yavilioglu, 2002, s.60) dalgasimnin evirilmesini ve ABD’nin kendi 6zelligini degistirmeden, tehlikeye atmadan diger tiim
diinyaya” kendi “demokratik kapitalizmini” yaymas: gerektigini (Belmonte, 2003, s.108) diisiinmesidir. Modernlesme
ideolojisine saglam bir dayanak hazirlayan bdyle bir “bilimsel” teorinin diger toplumlar1 sadece bir deney tahtasi ve derhal

miidahale edilmesi gereken bir olgu olarak gdrmesi kaginilmaz olmaktadir.
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Modernlesme teorisini kavramsal olarak neyi igerdigi ile ilgili bu tiir ¢alismalara
bakilarak anlasilsa bile tam olarak neyi kapsadigi, iizerinde mutabik olunan bir konu degildir.
Bu konuda iki oOnemli yaklasimdan s6z etmek miimkiindiir. Bunlardan birincisi,
modernlesmeyi tek bir sosyal degisken ile agiklayan ‘elestirel degisken’ (critical variable)
yaklasimdir. Bu yaklasimda bir bakima modernlesme ile anilan degisim siireci yine
gelenekselden moderniteye gecis baslhigi altinda degerlendirilir. Ancak bu akimin 6nde
gelenlerinden biri olan Schwartz’e (1972) goére modernlesme ‘rasyonellesme’ siireci olarak
kabul edilirken, Levy’de (1966) modernlesme, sanayilesme ile esdeger tutulabilen bir siire¢
olarak karsilik bulur. Modernlesmenin neyi kapsadig ile ilgili diger bir yaklasim ise daha
kapsayict ve kendi i¢inde daha fazla dikotomiler barindirmaktadir. Bu yaklagim
modernlesmenin tek boyutlulugundan ziyade bu olgunun bireysel etkisinden uluslararasi
etkisine kadar genis bir yelpazeyi inceleme kapsamina alir. Dolayisiyla bu baglik altinda
modernlesmenin tek bir yoniinden ziyade, ekonomi, politik, kiiltlir, bireysel, din ve
sekiilerlesme gibi alanlarda yasanan doniisiime odaklanilmaktadir (Tipps, 2012, 5.203- 204).

Daha 6nce sosyoloji ile iligkisine deginilen klasik diislinlirlerin kuramlarinin Bati’y1
merkeze almasi ve onu insanligin gelinen ‘son duragi’ olarak ifade etmeleri kendilerinden sonra
gelen ideolojik yaklagimlarin da temelini olusturmustur. Dolayisiyla 20. yiizyilda ortaya ¢ikan
ve diger toplumlar iizerinde doniistirme giic ve hakki iddiasinda bulunan, yaklagimlar
toplumlar1 ¢6ziimlemek yerine onlar lizerinde ideolojik bir boyut kazanarak yeni toplum tipleri
meydana getirmislerdir. Bunlarin baginda ‘geleneksel — modern’ , ‘eski- yeni’ , ‘ileri-geri’ ve
‘gelismemis- az gelismis- gelismis’ tamimlamalar gelmektedir (Solmaz, 2011, s.42). Bu
baglamda yapilan ¢aligmalarda ve kavramsallagtirmalarda Bati insanligin 6rnek ve evriminin
son kertesi koltuguna oturtularak geriye kalan toplumlara “eski, geri, kohnemis, ¢agdisi
yakistirmalari ile onlarin Batiya ulagmaktan baska sanslarinin olmadig: diisiincesi baglaminda
“bilimsel” ¢aligmalar yapilmistir.

Fakat siire¢ igerisinde uygulanan yontemlerin yetersiz kalmasi ya da bunlardan cevap
allmamamas1 Batili siyasetgiler ve bilim adamalarin1 kendilerinden olmayan (Batili olmayan)
toplumlara kars1 yeni bir bakis kazandirmalarini zorunlu hale getirmistir. Bu durum bir anlamda
Bat1 disinda bir diinyanin oldugunu onlara kabul ettiren kiiciik bir isarettir. Bu baglamda ortaya
atilan post modern kavraminin modernlesme gibi biiylik anlatilarin yikilmasindan ya da eski
degerini kaybetmesinden sonra ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Fakat burada sunu da iddia etmek
miimkiindiir ki, post modernizmin ve biiyiik anlatilarin birbiriyle olan derin iliskisi kadar, post

modernizm ve Bat1 dis1 toplumlarin ‘modernlesme tedavisi’ne cevap vermemesi de en az o
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kadar yakin ve derin bir iligkiye sahiptir. Ciinkii yasanan gelismelere bakildiginda Batinin
biiyiik anlatilarindan biri de -ki bu sosyolojinin de iizerine kuruldugu bir boyuttur- toplumlarin
evrimlesmesi ve nihayetinde Batinin temsil ettigi zirveye ulasacagina olan derin giliven
duygusudur. Ancak Bati dis1 toplumlarda 6n goriildiigli gibi dinin yok olmak yerine daha
radikal bir forma biiriinmesi, yoksullugun ve zenginligin belirli kesimlerde yogunlagmasi ve
her ne kadar bir donem 6nemi kaybettirtildiyse de kiiltiirel degerlerin tekrardan canlanmasi
bliylik anlatilarin imkansizligin1 Batiya gosteren onemli isaretlerden sadece bir kagidir. Daha
acik olarak ifade etmek gerekirse, eger post modernizm siyasal anlamda, iist anlatilarin sonu
ve kiiltiirel baskaldirilarin isareti olarak goriiliiyor ise Bati toplumlar1 yerine Bati disi
toplumlara ya da Batinin iizerin6de kendi ‘modernlesme’ projesini gerceklestirmeye calistig
toplumlara ve 6zellikle de Ortadogu’ya bakmak daha gegerli sonuglar verecektir.
3.4.Din, Toplum, Modernlesme ve Sekiilerlesme Kavramlarina Genel Bir Bakis

Aydinlanma felsefesinin birey lizerinde tahakkiim kuran dini dogmalarin elestirilebilir,
degistirilebilir ve en Onemlisi de bir birey olarak insanin bu degisiklikleri yapabilme
kabiliyetine sahip oldugunu ortaya ¢ikarmasi toplumsal alanin her yoniinii saran sosyal, siyasal
ve ekonomik degisikliklerin birbirini takip etmesini saglamistir. Dini otoriteyi elinde
bulunduran ve kendilerini bu kurumun bir temsilcisi olarak addeden giiglerin tarihsel siirecte
bu duruma verilen toplumsal/bireysel tepkilere, elestirilere karsi cevap veremeyecek noktaya
gelmeleri siirecin daha da ileri asamalara evirilmesini saglamistir. Bu baglamda 19. yiizyila
gelindiginde artik sosyal ve kiiltiirel hayati tiim yonleri ile saran degisiklilere bagli olarak dinin
ve dini diisiincenin tarihsel siirecte, modernlesmenin kok salmasi ile tamamen ortadan
kalkacagina dair olan inan¢ da artmistir. Modernlesme ve sekiilerlesme arasinda var olan siki
bag da (Habermas 2008, s.17) bu diislinceye dayandirilabilir. Ancak malumdur ki dini
diistincenin, toplumsal diisiincenin 6niinii tikadig1 ve bu nedenle onun tamamen reddedilmesi
gerektigi yoniindeki diislinceler bir anda ortaya ¢ikan bir baskaldiri olmaktan ziyade asamalar
halinde gelisen bir siirectir. Daha acik bir ifade ile, kiliseye ve onun otoritesine yonelik,
aydinlanma ve ardindan modernizm diisiincesine yeserme ortami saglayan itirazlar en radikal
boyutuna ulasana kadar gegen doniisiimleri Golpayegani’ye gore (2008, s.35) ii¢ asamada
Ozetlemek mimkiindiir. Bunlardan birinci asama, daha ¢ok kilisenin otoritesine olan itirazi
icermekte ve ona bir alternatif aramakla beraber Hristiyan gelenegi iginde yine tanriyi,
oliimsiizliigii, ahlaki davranisin olmasi1 gerektigini ifade eden bir diisiincedir. Ikinci asamada
reformistler, deist bir diisiince ile dogay1 kendilerine bir vekil olarak goriip tanridan gelebilecek

bir vahyin mantikli olmadigim ileri siirmiislerdir. Ugiincii asama da ise, din ve bunun
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argiimanlar1 olan tanr1 ve Olimsiizlik tiim yoni ile inkar edilmis ve sadece “doga”nin
tapinmaya deger oldugunu iddia etmislerdir.

‘Sekuler’ soézciligiiniin etimolojik kokenine bakmak gerekirse, latincedeki “saeculum”
kelimesinden tiiremis olup ‘bu ¢ag’, ‘kusak’, ‘cagin ruhu’ya da daha genis bir anlam ile bir
‘yiizyilin ruhu’nu ifade eden anlamda kullanildigin1 séylemek miimkiindiir. 4. yiizyilda Incil
Latinceye ¢evrildiginde (Vulgate) ‘saeculum’ miiphem bir anlama biiriinmiistii. Bir taraftan
dini anlami1 nétr iken diger bir taraftan bu diinyanin seytanin giicti altinda bulundugu gibi negatif
bir anlam kazanmisti. Bugiinkii anlama ile sekiilerlesme ise 1648 yilinda imzalanan Vestfalya
anlasmasina ' dayanmaktadir. Ciinkii bu anlasma ile Fransa yonetimi dini alandan sivil
kontrole kaymaya baslamistir. (Shiner, 1967, $.208-217). Bu kavram fizerine farkli bir
degerlendirme de, sekiilerizmin, 19. ylizyilda, giiniimiiz anlamina yakin bir sekilde, George
Jacob Holydake tarafindan demokrasi, tolerans ve ¢ogulculuga dayali, her tiirlii kiiltiire ve
farkliliga kars1 saygili olan bir toplumu tanimlamak i¢in kullanildig1 yoniindedir (Ravi, 2011,
5.525). Fakat sekiilerizmin sosyoloji ile olan iligkisi, sosyolojinin onu olgusal bir gerceklik
olarak goriip bir analiz nesnesi yapmasidir. Diger bir ifade ile nasil ki din, modern 6ncesi
toplumlarda bir olgu olarak ele alinmigsa ayni sekilde sosyoloji, sekiilerizmin mevcut ve
gelecek zamandaki toplum ile olan iliskisini ortaya koymaktadir (McKee, 1969, s.540). Bu
yoniiyle Sekiilerizm genel anlamda dinin, bir diisiince bigimi, 6zel bir uygulama alan1 ya da bu
tir diislincelerin bir kurumsallagsmasi olarak toplum iizerinde 6nemini kaybetmesidir (Wilson,
1966, s.xi).

Modernlesme ile din arasindaki ¢atismanin nedeni, daha oncede ifade edildigi gibi,
modernlesmenin dini geleneksel toplumun bir 6zelligi olarak olarak goriip onun zamanla yok
olmas1 gereken bir olgu olarak gormesinden kaynakli oldugu sdylenebilir. Ancak ilk baslarda
modernizmin dini diglayarak var olma miicadelesi vermesi aralarindaki korelasyonu daha agik
bir sekilde gostermektedir. Ciinkii aydinlanma diisiiniirlerinin ¢ogunlukla Ortacag'a atifta
bulunarak dinin insan1 bir perde misali kapattigini ifade etmeleri biri varken digerinin olmamast
gerektigi mantigini ortaya ¢ikarmistir. Bu baglamda, 19. yiizyilda toplumsal bunalimin en
goriinlir oldugu zamanlarda gelen toplum bilimcilerden olan A. Comte, E. Durkheim, H.

Spencer, M. Weber, K. Marx ve S. Freud tam da bu noktaya vurgu yaparak diizenin

1 Giiniimiiz “Avrupali”lik kavraminin ortaya ¢ikmasim sagladigi iddia edilen bu anlasma, Otuz Y1l Savaslari’ndan
sonra 24 Ekim 1648 yilinda kutsal Roma Imparatorlugu, Alman Prensleri, Ispanya, Fransa, Isve¢ ve Hollanda Cumhuriyeti
arasinda imzalanmistir. Devletler hukukunda 6nemli bir déniim noktasi olan bu anlagsmanin ii¢ temel ilkesi sunlardir:

I “Devletlerin bagimsizlig: ve esitligi ilkesi kabul edilmis
1. Siyasi bir dengeye dayanan bir devletler toplulugu olusturulmus
Dinsel ayrimlarin uluslararasi yagamdaki barisi, huzuru dostlugu bozmamasi kararlastirilmistir” (Yiicel, 2006, s.170).
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evirilecegini ancak bu evrimin dini devre dis1 birakacagimi ifade etmislerdir. Klasik
toplumbilimcilerden sonra, onlarin ortaya attig1 teoriler lizerine birgok 6ngérii ileri stiriilmiistiir.
Ancak yaygin olarak kabul edilen ve modernlesme kriteri olarak gosterilen sekiilerlesme
akimlarindan iki tanesi daha onem tasimaktadir. Bunlardan birincisi Weber’in ¢alismalarinin
1s18inda giden ve 1960’11 ila 1970’11 yillarda bu akimin 6nciiliigiinii yapan David Martin, Brian
Wilson ve Peter L. Berger’in ‘Rasyonalizm ve inang Kayb1’ baslig1 altinda degerlendirilebilen
caligmalaridir. Bu bakis acisi, genel olarak dinin tarihsel siiregte onemini kaybedecegini ifade
eden bir akim olarak 6n plana ¢ikmistir. Bu akima gore bilim, kilise tarafindan 6ne siiriilen
bilgilerin yanlis oldugu kanitlandikca bireylerde de bu kuruma karsi bir giivensizlik hissi
olusacak, kiliseye gitme aliskanligi, ibadetlere katilma ve diger dini ritiieller 6nemini
kaybedecektir. Bu anlamda din, sekiilerlesme ve modernlesme iliskisinde ortaya ¢ikan ikinci
fikir akim1 ise Durkheim’in diisiincelerinden etkilenen ‘islevsel evrim ve amag kaybi1’dir Steve
Bruce, Thomas Luchmann ve Karel Dobbelaere gibi toplumbilimcilerinin dnciiliigiinii yaptigi
bu kuram, calisma yasamimin gelismesine yonelik Ongoriilerini temel alarak din ve
modernlesme siireci arasindaki iligkiyi belirlemislerdir. Durkheim’in genel caligsmalarinin
etkisini yansitan bu bakis agisina gore, mekanik toplumdan organik topluma gegis ile birlikte,
bireylerin cesitli alanlarda uzmanlagmalar1 ile daha 6nce kilisenin kontroliinde olan mekanlar
onun elinden alacaktir. Dolayisiyla bu akima gore insanin hayatinin her alanina yansiyan dini
hayat sanayilesme sonucu olusan/olusacak siire¢ sonucunda gecerliligini yitirerek yerini
sekiilerlesmeye birakacaktir (Kiigiikcan, 2005, 5.110-111).

Modernligin hem bir nedeni hem de bir sonucu olarak degerlendirilebilecek sekiilerlesme
de modernite tartismalarinda genis bir alan isgal etmektedir. Ancak din, sekiilerlesme ve
modernlesme tartigsmalar1 iizerinde mutabik olunan bir alan olmadigindan dolayi, sosyal
bilimlerde toplumlarin gelecekleri ile ilgili farkli Ongoriiler ortaya atilmistir. Bu genis
degerlendirme yelpazesine dikkat c¢eken Shiner (1967, s.208-217), sekiilerizasyon
tartismalarinin genis boyutlu kullanimlarini simiflandirarak alti farkli sekiilerlesme tipinin
oldugunu ifade etmektedir. Birinci baslik altinda ‘dinin gerilemesi’ (decline of religion),
sekiilerlesme siireci ile birlikte dini sembol, doktrin, kurum ve dini degerlerin anlamini
kaybetmesi anlamina gelmektedir. Dolayisiyla bu anlamda kullanilan sekiilerlesme,
nihayetinde dinin olmadig1 bir topluma atifta bulunmaktadir. Shiner’e gore dinin gerileme
stirecini 6lgcmek her ne kadar zor bir konu olsa da, Hristiyan diinyasinda yapilan arastirmalar
sonucunda gittik¢e azalan dini nikah, tanr1 adina yardim, problemleri dini yoldan ¢oziime

kavusturma gibi faktorler ele alindiginda dinin giderek etkisini kaybedecegi ongoriilebilir.
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Sekiilerlesme baghigi altinda ifade edilebilecek ikinci bashik ‘bu diinya ile uyumluluk’
(conformity with this world) durumudur. Bu diisiinceyi savunan sekiilerlesme yaklasimi dini
gruplar dahil, tiim insanlarin giderek diinyaya, nesneye pragmatik davranislara yonelecegini
ifade etmektedir. Bu diinyalagsma 6yle bir hal alacaktir ki dini bir grubu diger insanlardan ayirt
etmek miimkiin olmayacaktir. Uciincii tip sekiilerizasyon, ‘toplumun din ile olan baginin
kesilmesi’dir (disengagement of society from religion). Bu agamada toplum daha 6nce baglanti
halinde oldugu dinden kendisini ayiracaktir. Din ve dini hayat, kurumsal alanlar1 etkilemeyecek
sekilde bireyin i¢ diinyasina kapatilacaktir. Bu siiregte din, dini gruplarin dis diinyasina dahi
yansimayacak sekilde vicdanlara kapatilacak'? bir siirece dogru evirilecekmektedir. Dordiincii
tip sekiilerlesme, dini inan¢ ve kurumlarin doniisiimiinii (transposition of religious beliefs and
institution) konu almaktadir. Bu asamada daha once dini bir temele dayanan inang, bilgi,
davranig, kurum gibi alanin insanin aklinin sorumluluguna birakilacagr Ongoriisii
yapilmaktadir. Besinci tiir sekiilerlesme, diinyanin sekiilerlesmesini  kaybetmesidir
(desacralization of the world). Bu diislinceye gore insan ve doga dis diinyanin mantiklt bir
izahint ve manipiilasyonunu eline aldik¢a diinya kendi kutsal goriintiisiinii agamali olarak
kaybedecektir. Altinct ve son sekiilerlesme tiirii ise kutsal toplumdan sekiiler topluma kays
(movement from a sacred to a secular society) bashg: altinda degerlendirilebilir. Bu tiir bir
sekiilerlesme tipinde alinan biitlin kararlar mantikli bir karara baglanarak din ve dini diigiince
disar itilecek ve toplumun her alanindaki degisim olumlanacaktir.

Modernlesme siireci ile birlikte bu tiir degisikliklerin sekiilerlesme adi altinda
degerlendirilmesi kugkusuz bu iki olgunun birbirleri ile kurduklar1 yakin iliskiye gondermede
bulunur. Ancak sosyal bilimlerde bu degisimi kabul etmekle beraber bu durum igin farkl
kavramlar kullananlar da mevcuttur. Bu anlamda Yinger (1963, s.63) modernlesme siireci
olarak tabir edilen siirecte dini anlamda meydana gelen degisimi ‘sekiilerlesme’ kavrami altinda
incelemekten ziyade ‘dini degisim’ (religious change) kavramini kullanmayi daha uygun
bulmaktadir. Ciinkii ona gore zaman ilerledik¢e din kaybolmak yerine, bir form degisikligi
yasamaktadir. Daha acik bir ifade ile insanlar dini diisiinceler ile ulusal degerler arasinda bir
bag kurma gayreti gostermislerdir. Ona gore, bu durum onlarin ‘dinsiz’ sekiiler bir toplum
oldugunu gostermez ve ayni sekilde eger kisiler kendilerini dindar olarak tanimlamak

istiyorlarsa kimseye onlar1 ‘dinsiz’ olarak tanimla hakki vermez. Ancak bu durum dinin kendi

12 Bu agamay1 genelde Ortadogu iilkelerinin Gzelde de Tiirkiye ve Ayetullah Humeyni éncesi iran 6rneginde diisiinmek
daha somut verileri sunacaktir.
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argiimanlarindan ayrilan bir bi¢imi ve daha ¢ok sembolik bir anlam tasiyan bir siirece (post-
Chirtian) girmesine isaret etmektedir (McKee, 1969, 5.543).

Diger taraftan bir donem P. Berger ve G. Davide gibi toplumbilimciler sekiilerlesme
tartismalarinin  Avrupa’nin deneyimini yansittigini ifade ederken tarihsel siiregte bunun
Ongoriildiigli yolda gitmedigi anlasilmistir. Bu nedenle sekiilerlesme kuraminin elestirilmesi,
yeniden gozden gegirilmesi ya da tamamen gecersizligini savunan goriisler ortaya ¢ikmustir.
Ciinkii modernlesme dinin sonunu getirmekten ziyade dinin farkli bir boyut kazanmasini
saglamistir. Hatta modern olarak adlandirilan toplumlarda bile 6rnegin ABD’de yapilan
arastirmalarda dindarlik oraninin modernlesme teorisini 6ngordiigii dogrultuda gitmedigini
aksine kendisini dindar olarak tanimlayanlarin orani artmistir  (Habermas, 2008, s.18;
Kiiciikcan, 2005, s.113). Modernlesme ideolojinin merkezi olarak kabul edilen ABD’de,
ongoriilenin aksine bdyle bir gelismelerin yasanmasi, Bati1 dist1 toplumlar nezdinde ortaya
koydugumuz orneklemlerin daha az o6nemli oldugunu gostermez. Aksine bu kurumlar
kendilerini kiiltiirel yonden dindar olarak tanimlarken, fikirsel yonden modernlestiklerini ortaya
koyan bir¢ok emare sergilemektedirler. Dolayisiyla, modernlesmenin bati toplumlari ile Bati
dis1 toplumlar1 nezdinde farkli boyutlar ortaya ¢ikarmasi, aslinda her toplumun nev-i sahsina
miinhasir 6zellikler tasidigini géstermektedir.

Dolayistyla bir donem modernizmin zorunlu olarak sekiilerlesmeyi getirecegi iddiasini
Berger (1999, s.2-4), 6z elestirel bir bakisla ortaya koymaktadir. Berger, giinlimiiz diinyasinda
“baz1 yerler eskiye nazaran daha dindardir” diyerek, daha onceki ongoriileri konusunda
yanildigini ifade etmektedir. Ona gore bu durum, kokii aydinlanma ¢agina kadar goétiiriilebilen
‘sekiilerlesme teorisini’ yanlislamaktadir. Cilinkii modernizm dalgasiyla sekiilerlestirilen {ist
kurumlar, kendisini dindar olarak tanimlayanlarin verilerinden anlasilacag: tizere, halk
nezdinde ¢ok fazla bir karsilik bulmamistir. Bu baglamda Berger, sekiilerizme direnmenin iki
farkl1 yolu oldugundan bahsetmektedir. Birincisi ve zor olani, toplumu devrim ile modernizmin
sekiilerlestirici etkisine kars1 koruyarak dini degerleri herkes i¢in zorunlu kilmaktir. Diger kolay
olan1 ise yine konumuz agisindan anlam kazanan modernizmin sekiilerlestirici dalgasina karsi
insanlarda dini bir alt kiltiiriin olusturulmasidir. Bu durum modernizmin yogun etkisi
karsisinda zor olsa da saglam bir kars1 durus ile gergeklestirilebilir. Ciinkii modernizmin dini
yok edecegi ya da dini kurumlarin sekiilerlesecegi ongoriisiine zit olarak bu kurumlarin
modernlestikleri ancak sekiilerlesmedikleri gorilmektedir. Berger (1999, s.8) bu noktada
Tiirkiye ve Misir 6rnegini vererek zit goriilen modernizmin ve dinin nasil i¢ ige gegtigini ifade

etmektedir. Tiim bu bunlara ragmen giiniimiiz toplumlarinda dinin hem kisisel hem toplumsal

39



hem de kurumsal bazda modern 6ncesi donemlere nazaran yonlendirici etkisini kaybettigi
sOylenebilir; ancak bu durum bireylerin inangsiz oldugu anlamina gelmemektedir. Daha agik
bir ifade ile sekiiler bakis acist ile kabul edilen ahlaki degerler, sosyal sorunlara ¢dziim
bulamadig1 zaman dini degerler devreye girmek i¢in hazirda beklemektedir (Stewart ve Glynn,
1971, 5.270).

Sekiilerizmin tarihsel siiregte amacina ulasip ulagmadigi konusunda toplumdan topluma
degisiklik gosterse de Ortadogu iilkelerinde goriillen modernlestirme hareketlerinin etkisinin
kaybolmast ile dinin yeniden canlandig1 (islam) Bati iilkeleri ve Amerika’da ise modern sdylem
ile kurumlarin disina itilen dinin geri dondiigii (Hristiyanlik) ve yeniden gii¢ kazanmaya
calistig1 sOylenebilir. Bu anlamda bu donemi kavramsal olarak karsilayan ya da karsilama
gayretinde olan ‘post-sekiilerizm’ giiniimiiz toplumsal sosyal kontekstinde gerekli bir
kavramdir. iginden gecti§imiz bu dénemi normalde post-modern kavrami ile tanimlamayi
reddeden Habermas bile modernizmin bir boyutu olan ve din ile toplum iliskisini belirleyen
post-sekiilerizm kavramini kullanmaktan ¢ekinmez (Warner vd. 2010, s.22). Habermas’a
(2008, s5.20) gore giiniimiizde din etkisini artirirken bilingteki degisime atifta bulunan post
sekiilerizm kavrami {i¢ olguya isaret etmektedir. Bunlardan birincisi, dine dayali olarak
yuriitiilen kiiresel savasin halkin bilincini degistirmesi, ikincisi, dinin etkisinin ulusal ve
kamusal alanda hissedilmesi, liglinciisii ise miilteci ve is¢i gogmelerin meydana getirdigi biling
degisimidir. Ayrica post sekiilerizm kavrami kendi i¢inde bir ¢ogulculuga ve farklilagmaya da
atifta bulunmaktadir. Diger bir ifade ile “Postsekiiler diinya, dindar1 olmayan dinlerle dini
olmayan dindarlarin, kisiye 6zgili ahlak anlayislarmin, kamusal hayata yansimayan bireysel
inanglarin diinyas1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir” (Hazir, 2012, s.150). Bununla beraber son
zamanlarda post sekiiler kavraminin yaninda sekiilerlesme siirecine kiiltiirel bir boyut
biirlindiiriilerek toplumlarin dini ve sosyal alanlarmin birbirinden ayrilma bi¢imine odaklanan
‘coklu sekiilerlikler’ (multi-secularities) (Wohlrab-Sahr ve Burchardt, 2012, s.886)
kavramsallastirmasi da sosyolojide din ve toplum iliskilerini agiklamak i¢in kullanilmaktadir.

Aydinlanma felsefesinin toplum {izerindeki karanlik perdeleri kaldirma gayreti ile
beraber tarihsel silirecte bireyin aklini kullanmasindan mahrum biraktig1 diisliniilen din,
Hristiyan diinyasinda bundan kurtulmasi gerektigi diisiincesine yonelik sempatiyi arttirmigtir.
Asamali olarak gelisen olaylar zincirinde bireyler, toplumlar goriiniir bir sekilde dinden
uzaklagsmigsa da giinlimiizde, modernizmin yaniltici dogasina bagli olarak bir zamanlar
ongoriilen degerlerin gergeklesmedigi goriilmektedir. Modernlesme projesi ile Bati disi

toplumlarda da bu siirecin gelisecegi ve dinden arindik¢a ¢agdas bir goriinim kazanacagina
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yonelik fikirler daha gii¢ kazansa da, Aydinlanma ve modernizmin ortaya ¢iktigi Avrupa
toplumlarinda dahi dinin etkisi her ne kadar degisik bir forma biiriinse de (Yinger 1963, s.63)
yok olmadig1 goriilmektedir. Bu nedenle tarih boyunca, aydinlanma felsefesine kadar dini
degerlerin baskin oldugu bir toplum tipinden dinin giderek yok oldugu ya da yok olacagina
yonelik diisiinceler ve son olarak giiniimiizde dine ve dini diisiincelere yonelik yeni arglimanlar
ortaya ¢ikmaktadir. Aslinda bu duruma yakidan bakmak gerekirse, her ne kadar dini degerlerin
yeniden canlandigl, dindarligin yeniden yayildigi, dolayisiyla sekiilerizm diisiincesinin
ger¢eklesmedigine yonelik teoriler ortaya atilsa da dinin toplumsal bir goriinlimden ziyade
bireysel bir goriiniim kazandigini séylemek daha olasidir. Dolayistyla ‘toplumlar evrimsel bir
stire¢ halinde din olgusundan kurtulacaktir’, yoniindeki klasik modernist mantigindaki bir fikir,
cogunlukla 19. yiizyil sosyal bilimcilerin ongoriilerine dayanmaktadir. Diger bir ifade ile
mekanik toplumdan organik topluma ya da cemaatten cemiyete gecis ile birlikte i¢inde yasadigi
toplum ile duygusal baglarin1 kaybeden insan, dini inancini da bireysel olarak yasamaya
yonelmistir. Bu nedenle din ve dini diigiince kurumsal baglarimi kaybetse de Onemini
yitirmemistir.
3.5.Bat1 Dis1 Modernite ve Melez Yapilar

Bat1 normatif modernlesme ¢izgisi ilizerine yapilan inceleme ve tartigmalara bagli olarak
son yillarda kavramlarin iktidarinda radikal degisiklikler meydana geldi. Artik daha 6nceki
modernizmin arglimanlar1 arasinda ve kat1 bir sekilde Bat1 kiiltiirii ile harmanlanan baglant
noktalari eski 6nemini kaybetti. Boylece modernizmin kurumsal, kavramsal, ekonomik, sosyal
ve kiiltirel modelleri farkli yollar ile ortaya ¢ikan dini, kiiltiirii ve modernizmi bir arada
harmanlayabilen yeni anlayislar ortaya ¢ikmaya basladi. Batiya alternatif formlarin olmasi
nedeni ile eksen ¢ag1'® (Axial age) gibi bir nitelemeye tabi tutulan bu siirec (Eisenstadt, 1986,
s.1-2) farkli diisiinsel, diinyevi ve dinsel olusumlari karsilagtirmakta/harmanlamakta ve 6nemli
geligsmelerin ortaya ¢ikmasina yol agmistir. Bu baglamda modernlesme daha 6nceki ya da
klasik ana akim modernlesmedeki gibi, tek, kapsayict ve kesin kurallar igermemekle beraber
tim diinyada farkl kiiltiirel 6zellikleri barindiran ¢oklu bir bakisa evirilmektedir (Ferrara, 2012,
5.18-19). Bu olguyu tanimlamak i¢in kullanilan Bati dis1, ¢oklu, alternatif modernlesme gibi

farkli kavramlar arasinda kesin bir sinir ¢izmek miimkiin degildir. Ozellikle de N.Gole nin bu

131k olarak Karl Jaspers tarafindan kavramsallastirilan bu kavram, M.O 800-M.0. 200 yillar1 arasindaki dénemi
tanimlamak icin kullamlmistir. Jaspers’e gore bu siiregte, Israil, Zerdiist, Yunan Erken Hristiyanlik fran, Cin Ve Budist
gelenegine ait medeniyetler ortaya g¢ikarak insanlik tarihinde benzeri goriilmemis bir disiinsel ilerlemeye yol agmustir.
(Eisenstadt, 1986:1).
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olguya getirilen farkli kavramsal tanimlamalarin ortaya gikarabilecegi muhtemel risklerden*
dolay1 kullandig1 ‘Bat1 dist modernlesme’ kavraminin temel 6zellikleri S. Eisenstadt tarafindan
tercih edilen ‘coklu modernite’ kavramsallastirmasinin temel 6zelliklerini barindirmaktadir. Bu
caligmada ise, lizerinde hemfikir olunan bir kavramsallagtirma olmamasindan kaynakli olarak
teorik anlamda bir tanimlama muglaklik olsa da pratikte goriilen olgu ayn1 oldugundan dolay1
bu iki kavramsallastirma birbirlerinin yerine kullanilmistir. Bu ¢alismada ve genel olarak da
Bati dis1 modernite/goklu modernite ile Batili modernite teorik yaklagimlart arasindaki en bariz
fark onlarin dine ve kiiltiire yonelik yaklasimlaridir. Batili normatif bir modernlesme programi
dini, en azindan ideolojik olarak, devre dis1 birakan sekiiler doneme atifta bulunarak, bu
olgunun tarihsel stirecte devre disi kalacagini ve buna baglh olarak, dinin bireysellesmesi, dini
inancin zayiflamasi, gibi olgularin artacagini ifade ederek sekiilerlesmeyi bir dlgiit olarak
almaktaydi. Bu siire¢ i¢inde dinin, daha 6nceki sosyal kontrol giiciiniin agindigin1 kabul ederek
(Eisenstadt, 2007, s.41) Bati dis1t modernlesmede din, devre dis1 kalmak yerine modernlesme
ile beraber yol almakta hatta bazen din, modernlesmeyi tesvik edici 6nemli bir mekanizmaya
doniisebilmektedir. Islam dini 6rnegine bakildiginda da, modernizm Islami degerleri Islamcilik

ad1 altinda modern bir forma biiriindiirerek yeniden insa etmistir (Cagan, 2015, s.50). Bu durum,

14 Gole nin kavramsallastirmas: ile Bat1 dist modernlik olgusu, modernitenin merkezden kopmasi ile beraber Batida
yapilan kavramsallagtirmalara yakindir. Cogulcu modernlik, alternatif modernlikler, yerel modernlikler bu olgunun farkli
tirevleridir. Bu yaklasimlarin hepsi de genel olarak modernitenin Batinin 6ngériisii dogrultusunda gelismedigi, gelismek
zorunda olmadigi vurgusu yapmaktadirlar. Ancak buna ragmen Goéle’nin (2007:58-59) bu kavrami gelistirmesine ihtiyag
duymasini bu kavramsallagtirmalarin su eksik yanlarina baglamaktadir. Ona gore, ¢oklu modernlikler kavramu, kiiltiir-dis1, tek
merkezli, pozitivist bakisin yerine gercekte modernitenin kiiltire de bagimli oldugunu, mekana gére yeni yorumlarin
yapilabilecegini vurgulamakla beraber “coklu” bir yapiy1 ongérmesine bagli olarak farkli deneyimler arasinda goreceligi 6n
plana ¢ikarmaya miisait bir yaklasimdir. Bu nedenle daha 6nceki Bati merkezli modernist iktidar iliskilerinin olusturdugu ast-
st iligkisi arka plana itilmektedir. Alternatif modernlik kavramu ise, Bat1 tarz1 bir modernlesmeyi referans almakla beraber
farkli yani alternatif bir modernlik vurgusu yapar. Yani var olan modernlige yeni bir yorum, bakis ya da yerellik katma yerine
bu olguyu tamamen asma ve yeni bir model bulma pesindedir. Bununla beraber bu model, daha 6nceki gibi zorlayicilig1 ve
dayaticiligi da beraberinde getirebilir. Yerel modernlik kavramsallagtirmasi ise, Batiy1 merkeze alan okumalari terk edip, yerele
ve Ozele inme gayretine mukabil bulustugu yereli ve tikeli ikinci plana indirme tehlikesini de tagimaktadir. Bu ii¢ yaklagimin
eksik yanlarmi ortaya koyduktan sonra Gole (2007) Bati dist modernlik icin, Batiyr merkeze almadan ancak Batiyr da
otelemeden yeni bir okuma gelistirmeyi, yerelin dahi “evrensel bir dil kazanabilecegini” vurgulamaktadir. Bu baglamda Bat1
dis1 Modernite kavramsallastirmas: dort temel kritere dayanmaktadir. Bati-dist modernlik ilk olarak, Bati modelinin merkezden
kaydirilmasini 6n gérmektedir. Yani Batili modernitenin erigilmez ve ulagilmaz biitiinliigiinii ve biiyiisiinii bozup onu Batil
olmayanlarin géziinden yeni bir okumasini yapmaktadir. Diger bir ifade ile modernitenin sadece “bahsedici” olmadig1 vurgusu
yapilarak yeni iiretkenliklere yeni yorumlara muhtag ya da en azindan gerekli oldugunu ortaya koyar. ikinci bir dzellik olarak,
Bat1 dis1 Modernite es-zamanlt modernlik anlayisiyla Modernite ile 6nce tanigsanlar ve sonra tanisanlar arasinda olusturulan
geleneksel ve modern imajina karg1 ¢ikmaktadir.  Yani Batinin bagkasini 6teki ilan eden anlayisin1 reddederek kronolojik,
dislayict ve kendisi ile “gagdas”, eszamanl” olma hakki tanimayan bir Modernite anlayisini kabul etmez. Ugiincii bir model
ise ekstra modernlik’tir. Buna gore Bati dig1 toplumlar kendi toplumsal 6zelliklerinin yaninda Batidan alinan 6zellikleri de
kendi biinyesine ekleyerek gelisir. Yani burada Bati “fazlaligi” gostermektedir. Ekstra olarak ayni zamanda Bati dist
toplumlarinin modernlesme siirecinde yeni bilgi ve becerilerin gelistirilmesine uygun oldugunu ve mevcut merkezi bakigin
disinda yeni bir ses getirmeye aday oldugunu gostermektedir. Ekstra modernlik anlayisina 6rnek olarak Tiirk modernlesmesi
verilebilir. Clinkid Tiirk modernlesmesi iist sinif eliyle iilkeye uygulanmasina ragmen sadece orayla sinirli kalmamig toplumsal
alanda melez kiiltiirlerin ortaya ¢ikmasini saglamistir. Bati-dis1 modernligin diger ve son 6zelligi ise Tiirkiye ve Cin gibi Batilt
radikal modernlesme projeleri altinda geleneksizlestirildigidir. Yani gelenekler modernizmin ruhuna tehlikeli bir durum oldugu
kabul edildigi i¢in ya yasaklanmis ya da gérmezden gelinmistir. Bu nedenle Batili Modernite gelenekler tizerinde doniistiiriicii
bir etki yapmamus onlari olabildigince dtekilestirmistir. Tiim bunlarla beraber Bat1 dis1t modernlik kavraminin kullaninmu diger
farkli yaklagimlari dislamak anlamima da gelmeyerek kavramsallastirmanin sinirli dogasi geregi diger yaklasimlarla tahkim
edilmesi gerektigini ortaya koyar (Gole, 2007, 5.56-65).
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dinin Bat1 dis1 modernitenin teorik gergevesi iginde toplumlara yaklasirken din ile olan siki
iliski korunarak dinin modernite iizerinde ne kadar etkide bulundugunu veya modernlesmenin
dini uygulama ve kurumlara ne 6l¢iide etki ettigi konusuna 6nemli bir yer verir (Rosati ve
Stoeckl, 2012, s.2). Coklu modernite teorik bakisi, i¢ ve dis gli¢ler arasinda meydana gelen
etkilesim, toplumlar arasinda Miisliiman-Hristiyan, Batili-Dogulu gibi basit bir karsitlik
iligkisinden ziyade i¢ ice gecisler iizerinden heterojenligi bulmaya calisir (Masoud, 2006,
s.viii). Bununla beraber ¢oklu modernite bakis agisi, uzun siiredir tedaviilde olan ve genel
sOylemlere karsi ¢ikarak ¢agdas diinyay1 yorumlamaya ve anlamlandirmaya yonelik farkli bakis
acilarmin oldugunu vurgular (Eisenstadt, 2003, s.535). Ulusallasma dalgasi gibi modernlesme
stireci, Afrika ve Asya’da diger Bati Avrupa ve Anglo- Amerikan toplumlarinda ¢ok farkli
anlasilmis ve farkli sekillerde pratige dokiilmiistiir (Kymlicka, 2000, s.12). Bu yoniiyle daha
once belirlenen yol takip edilmediginden aslinda kavramlarin ve dolayisiyla giiciin merkezine
yonelik elestiriler de artmaya basladi. Bununla beraber, kiiltiirel ve dini yerel degerlerin 6nemli
olgular olduguna ydnelik yeni tartismalar baglamistir. Dolayisiyla bu toplumsal karsi durus,
Eisenstadt’in (2012, s.59) ifadesiyle, sekiilerlesmesi beklenen kiiltiiriin agik bir bagkaldirisiydi.

Kiiresel capta meydana gelen gelismeler 1s18inda daha sonra bir diisiince okuluna
evirilecek olan, Bati disi/goklu modernite kavrami ilk olarak 1960’11 yillarda Shmuel
Eisenstandt tarafindan formiile edilerek, teorik baglamda arastirmalara kapi aralamis ama en
onemlisi de ¢agdas diinyanin farkli boyutlarin1 gormemizi saglamistir. Bununla beraber teorik
ve pratikte karsiligimi bulan bu agiklama, medeniyetler savasi gibi senaryolara ‘farkli
medeniyetler’ durusuyla karsi ¢ikar. Bu bakimiyla coklu modernite teorisinin en temel iddiast,
Bat1 ve Bati’nin gosterdigi evrimsel yol disinda baska bir modernlesmenin olmadigi tezine
karsilik, Bat1 modernitesinin kuramsal ve ideolojik yapisini kiiltiirel 6n kabuller ile yorumlayan
ve bu bakisla kendi modernlesmesini meydana getiren farkli modernite tiplerinin mevcut
oldugunu 6ne silirmesidir. Bu farklilagmanin en 6nemli elementi daha 6nce vurgulandigi tizere
dindir. Din boyle bir aynilagsmay1 diger bir ifade ile gosterilen yol tizere gitmeyi engelleyen en
onemli argiiman ya da Onleyici glic olarak karsimiza g¢ikar. Bu farklilasmanin pratikteki
orneklerini ise Tiirkiye, Rusya, Nepal, Nijerya, Giiney Afrika iilkelerinde acik bir sekilde
gormek miimkiindiir (Rosati, ve Stoeckl, 2012, s.2). Diger taraftan Berger de (1996, s.4), bu
baglamda modernlesme paradigmasinin dogal bir sonucu olarak beklenildigi gibi
sekiilerlesmenin olmadigin1 ifade ederek bireyler, toplumlarin hem modernizmin bazi
ozelliklerini hem de kendi degerlerini de koruyarak ‘sekiilerlesme’den gelisebildiklerini ifade

etmektedir. Dolayisiyla sekiilerizm modernlesmenin bir kosulu olmaktan ¢ikmakta ve daha

43



onceki ongoriilerin yanliglanmasini ortaya koymaktadir. Genel itibari ile Batili-modern ve
onun karsitlar1 olan digerleri lizerine insa edilen modernlik anlayis1 Bati dist toplumlarinin
‘coklu modernite’ bakis agis1 ile modernizmin farkli toplumsal tiplere uygulanmasi ile ortaya
cikabilecek formlar1 gormeyi engellemistir. Coklu modernite bakis acis1 ile Bati disi
toplumlarda meydana gelen degisimler sadece Bat1 ve onlar arasindaki farkliklar ve benzerlikler
iizerine kurulmanin yaninda Bati dis1 toplumlarin da kendi i¢indeki farkliklarini ortaya koymasi
acisindan 6nemli bir teorik ¢ergceve sunmaktadir (Masoud, 2006, s.vii-viii; Kémegoglu, 2012,
s.38).

Bu yoniiyle Eisenstadt’a (2006, s.444-447) gore Bati, zaten tarihsel siiregte insa ettigi
toplumsal olgular1 kendi disindaki toplumlarda bulamamistir. Clinkii her toplumun siireg iginde
deneyimledigi sosyal, siyasal ve ekonomik olaylar farklilik gdstermektedir. Ozellikle Islam
toplumlarini oryantalist bir bakis agis1 ile elestiren ve bu bakis ile onlarda bu sartlar altinda sivil
toplumun olus(a)mayacagna dair kanaat getiren Batili toplumlar, Eisenstadt’ a gore onlarin
birgok 6zelliklerini gdzden kagirmaktadirlar. Islam toplumlarinda seriatin herkese karsi ayni
yaptirim giiciine sahip olmasi bu toplumlarda yonetici ve halki ayni hizaya getirirken yonetimin
seriat1 yorumlamadan sorumlu kisiler iizerinde ¢ok fazla etkili olamamasi Islam toplumlarinda
ozellikle dini gruplar arasinda ¢ok Onemli kamusal alan ve sivil toplum Ornekleri ortaya
cikarmistir. Bu yoniiyle genel olarak Islam devletlerinde halife ve sultanin birbirinden ayri
olmasi sultanin hareket alanini sinirlandirirken onun dini ve ahlaki anlamda halife tarafindan
denetimini de saglamaktaydi. Islam’in temel prensipleri etrafinda kendilerine hareket alam
bulan ulema, tarikat ve vakif orgiitlenmelerinin yonetici giicleri baz1 durumlarda kararlarindan
donmesine ve farkl stratejiler gelistirmelerine neden olabilmislerdir. Kendi iginde otonom bir
yap1 sergileyen bu tlir organizasyonlar Batili kavramlar nezdinde herhangi bir deger teskil
etmezken tarihsel-sosyolojik bir perspektiften bakildiginda, giiniimiizde de laik ve ulus devlet
olarak yapilanan Miisliiman toplumlarda bu tiir gruplarin yonetim {izerinde bir takim etkiler
olusturdugunu iddia etmek dahi yanlis olmayacaktir. Benzer bir sekilde, hristiyanliin siyasi
arenada konumunu belirleyen dolayisiyla ona din ve devlet iligskisinde ayr1 bir alan belirleyen
gelenegin (Lewis, 2002, s.107) giiniimiizde dahi semptomlarin1 gorebildigimiz iizere Bat1 dis1
toplumlarda tam anlamiyla yerlesmis degildir. Bu durum Gole’nin (2012, s.12) Bati dist
toplularda -¢cogunlukla Misliiman toplumlarda- birbirinden bagimsiz ve kopuk halde ilerleyen
modernlesmeyi  tamimlamak i¢in  kullandigi  “akordsuz  bir modernlik”  6rnegini
cagristirmaktadir. Aym sekilde, Eisenstadt’a (2006, s.447) gore Islam toplumlarindaki bu tiir

ozellikler onlar1 Gliney ve Gilineydogu Asya toplumlarinin geleneksel patrimonyal yapilarindan
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ayirmaktadir. Bu tlir yapilar, modernitenin sadece toplumsal alandaki bir parametresi ile iliskili
iken konunun sinirliligindan dolay1 her ne kadar diger boyutlara deginilmese de islam ve Dogu
toplumlarinda bu tiir 6zellikler bulmak miimkiindiir. Pace’ye gore (2012, s.143) Eisenstandt
tarafindan ortaya atilan bu yondeki ¢oklu modernite kavramsallagtirmasi, tek yonlii modernite
anlayigina bir alternatif 6zelligi géstermekle beraber, bu klasik modernitenin 6n gérdiigii din ve
siyaset arasindaki keskin farkliliklarin dnemini kaybetmesini de gostermektedir. Ona gore, bu
bakis ile Bat1 dig1 diinyaya baktigimizda, sadece sekiiler dalgaya kars1 direnen bir toplum tipi
ile degil; ama ayn1 zamanda sosyal degisimin dine duydugu ihtiyac1 da gostermektedir.
Dolayisiyla din bir engel olmaktan ziyade gerekli degisiklikler igin 6nemli bir argiiman haline
gelmektedir. Bu tiir modernlesme gesitleri, genel olarak, Tiirkiye, Cin, Hindistan, Giiney Kore,
Latin Amerika gibi iilkelerde daha erken belirmesine ragmen sahra Afrika’sinda da bunun
orneklerini gérmek miimkiindiir. Coklu modernite teorik kavramsallastirmasinin pratikteki
karsihigint goérmek ve icinde yasadigimiz toplumsal yapiin nasil ‘6zglin’® bir 6zellik
gosterdigini anlamli kilmak i¢in bazi alan ¢alismalarini burada gostermek teorinin pratikteki
karsiligint gormemiz agisindan onemlidir.

Islam diinyasinin bat1 ile kurmus oldugu duygusal iliskinin tarihsel koklerini ilk olarak
Misith Rifa el-Tahtavi’de (1810-1873) gérmek miimkiindiir. Tahtavi’ye gore islam seriatinin
temel degerleri ile ¢atismadan Avrupa’nin bazi degerlerini almak miimkiindiir ve bu da
gereklidir. Bir kisim Islami diisiiniirlerin Bat1’dan gelecek her seye kesin bir sekilde kapali
oldugu bir dénemde (Cagan, 2015, s.65) onu, Misir’da bu ydndeki cabalariyla Islam
medeniyetini bat1 etkisine agan ilk kisi olarak kabul etmek miimkiindiir. Tahtavi’nin
onciiliigiinii yaptig1 bu diisiince akim1 zamanla Islam iilkelerinde énemli karsiliklar bulmustur.
Ayrica Islam diinyasinda bu tiir gelismelerin dnciiliigiinii yapan ve giiniimiizde dahi bu tiir
etkilesimlerin iist diizeylere ¢ikmasinda 6n ayak olan ve 19. yiizy1l Islamci modernistleri
“Hayreddin el-Tunusi (1810-1839), Cemaleddin el-Afgani (1838-1897), Abdurrahman el-
Kevakibi (1854--1902) ve Muhammed Abduh (1849-1905)” olarak siralamak miimkiindiir
(Edisyon, 2009, s.37-39) Bu kisiler temelde Islami degerleri asindirmadan onun toplumsal
yasamda meydana getirdigi sosyal ve kiiltiirel sermayeye zarar vermeden, Avrupa’nin tarihsel
stire¢ icinde kazanmis oldugu kazanimlardan faydalanmak gerektigini 1srarla savunmuslardir.
Ancak bu durum zamanla sadece salt bir teknoloji ya da somut 6gelerde kalmaktan ziyade
degerlerin de ithal edilecegini gostermektedir. Bu baglamda ¢ogunlukla 19.ylizyilda bati
toplumsal degerleri ile kurulan iligkilerin giinlimiizde daha kurumsal boyutlara ulastigini

miisahede etmek miimkiindiir.
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Dinin modern temayiiller ile girift bir iligki sergiledigini 1994’te Pakistan’da kurulan ve
bagkanligin1 Farhat Hashmi’nin yaptig1 “Al-Huda International Welfare Foundation” 6rneginde
gormek miimkiindiir. Hashimi’nin onderligindeki bu grup uluslararasi arenada 6zelde de
Pakistan temelinde kadinlarin, daha egitimli, kiiltiirlii, sosyal hayatta gii¢lii olmak gibi modern
olarak ifade edilebilecek degerlerin yaninda kadinlarin dini egitimi de almalarin1 saglayan,
onlarin kendi geleneklerini muhafaza etmeleri gerektigini de 1srarla savunmaktadir. Levitt’in
(2013, s.171) bu gruba iiye birisinin sozlerini aktardigi iizere “Hashmi’inin onun hayatini
degistirmesiyle beraber Islam’in dolayisiyla kendi gelenek, inang ve toplumsal degerlerine de
saygili olabilmenin miimkiin olabilecegini” ifade etmesi aslinda bir anlamda Bati1 disi
insanlarin/toplumlarin bir 6rnegini olusturmakta ve tek bir kavram ile degil birgok kavramin
bir araya getirilmesi gerektigini gostermektedir. Pakistan’daki Mevdudi’nin onderligindeki
Cemaut-iil Islami Partisi de ge¢mise saplanmamis gelenegin ve modernizmin asiriliklarindan
armmis bir yaklasim ile Islam’1 giiniimiiz sartlar1 icinde yeniden okuma girisiminin sosyal ve
politik bir yansimasidir. Mevdudi’nin Islam’1 sadece giindelik hayattaki ibadetlere hapseden
bakisi reddedip onun devlet modelinde ortaya koydugu sosyal, ekonomik, politik onciilleri
aciklayan caligmalar1 kendisinin modern diinyanin gercekleri karsisinda sessiz kalmadigini
ancak onunla var olmak istediginin bir goéstergesidir. Benzer bir sekilde, Sudan’daki Neo-
mehdilik anlayisinin 6nderi Abdurrahman El-Mehdi’nin torunu Sadik El-Mehdi, giiniimiiz
diinyasinda Islam geleneginde var olan yeniligi, tecdidi bir kenara birakip ‘taklit’ ve ‘kutsallik’
perdelerinin arkasma saklanmanin islam toplumlarinin geride kalmasma neden oldugunu
vurgulamaktadir. O, modernlesmeyi Batililasma olarak gormeyerek Bati’nin bazi
uygulamalarmi almanin Islam toplumlarmi kiiciimsenmeyecek bir gelisim ile yiiz yiize
getirecegine inanir. Bu yoniiyle EI-Mehdi, Islam’in gelenege saplanip kalmasina ve siddete
bagvurmasimin ¢agin mantigiyla uyusmadigimni ifade ederek siyasi liberalizmi ve katilimeilig
i¢inde barindiran yeni bir anlayisla siyasette etkili olmaya devam etmektedir (Ibrahim, 2006,
5.164 ). Sudan’da liberal kanatta 6n plana ¢ikan Abdullah An-Na’im de iilke sartlar1 i¢in Islami
gelenegi ve modernizmin bazi diisturlarin1 baristiran bir ¢oziim Onermistir. Bu Oneri
Miisliimanlarin sekiiler diizenin imkanlarindan faydalanarak kendi inanglarini yasamalarini
ongormektedir. Na’im kendi yorumunu ‘tersten feshetme’ (reverse abrogation)
kavramsallastirmasi ile agiklamaya ¢aligir. Ona gore giiniimiiz insani tarihe saplanmaktan
kurtulmak i¢in Kur’an’1 tersten okumalidir. Bu okuyusta Kur’an’in temel prensipleri/ayetleri
(primary verses), kurallar1 alinip onun yardimci doktrinleri/ayetleri (subsidiary verses) kabul

edilir. Ona gore cagimizda bizim temel prensipleri/ayetleri kabul etmemiz gerekir Ki
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sekiilerizmin avantajlarindan faydalanmak miimkiin olabilsin. O, bu anlamiyla seriatin
evrimine de atifta bulanmaktadir (El- Affendi, 2006, s.154-155). Hindistan’da Miisliimanlarin
sekiiler diizen i¢inde yagamalarini 6grenmeleri gerektigi yoniindeki diisiincesi ile 6n plana ¢ikan
Sayyed Abul Hasan ‘Ali Nadwi cagdas Miisliimanin giinlimiiz diinyasina kars1 durusunun nasil
olmas1 gerektigi iizerinde durur. Ona gore “giiniimiiz Islami bir seriat elbette en iyi yoldur.
Ancak gerceke¢i olmak gerekir ki, bugiinkii Hindistan toplumunda bunun olmasi miimkiin
degildir. Bu nedenle Miisliimanlarin ¢gogulcu bir toplum i¢inde yasamasini1 6grenerek bugiine
odaklanmalar1 gerekir.” Nadwi’nin 1940’larda i¢inde bulundugu ‘Cemaat-ul islami’ (Jamaat-
el islami) hareketi, Hindistan ve Pakistan ayrilmadan once Islami devlet kurmaya yonelik
faaliyetlerde bulunmussa da ayrilma siirecinden sonra Hindistan’da kalan hareketin lideri
Mevdudi, daha dnce kabul etmedigi ‘sekiilerizm ve demokrasi’ yi kendileri igin 6nemli olarak
gormeye baslamistir. Dolayisiyla bu siirecte biitiin dini inanglara tarafsiz bir sekilde yaklagsmasi
anlamma gelen/gelmesi gerekn sekiilerizm ve demokrasi Hindu baskilara karsi oradaki
Miisliimanlar i¢in siginilacak bir liman gorevi gormiistir. Nadwi’ye gore Hindistan devleti
icinde diisiiniildiigiinde her ne kadar islam’m en iyi yasam tarzi1 oldugu savunulsa dahi gercekgi
olarak diger dinden olan insanlar ile beraber yasamay1 6grenmek zorunlulugu ortadadir. Bu
nedenle miislimanlarin diger inanglar1 yok sayan ya da diisman ilan eden yaklagimlar1 terk
etmeleri gerektigini ifade eder (Sikand, 2006, s.90-94). Sorman’in (2003, s.223) ¢alismasinda
Kuveyt’teki Miisliiman kardesler iiyesi Nasir el Sane adl1 siyasetcinin sahsini 6rnek gostererek
sdyledigi lizere aslinda “Islamcilar, modernligin simgelerini reddetmiyorlar” hatta gogu zaman
onunla var olmak istiyorlar.

Hindistanli dini lider Mevlana Vahiddun Han, islami gelenekteki geleneksel egitimi ile
giinlimiiz ¢agdas bilimsel gelismeleri harmanlayan formiilii, onun ¢agin 15181 altinda bir yol
bulmaya doniik cabasinin bir isaretidir. O, Islam’mn politik alanda temsiline kesinlikle kars1
¢ikarak, bunun hem Miislimanlar1 bdlecegini hem de gayri mislimlerle olan ulusal
meselelerdeki yolu tikayacagini ifade eder. Risale Hareketi olarak bilinen bu hareketin liderine
gore, Islam’1 ve toplumsal gercegi giiniimiiz ¢agina gére yorumlamak zorundayiz. Ona gore
bdyle bir bakis, miislimanlari, toplumda sadece miislimanlarin ya da hindularin olmadig1 bir
anlayisa gotiirecektir. Miisllimanlarin temel amac1 Kur’an ve peygamberin siinneti dahilinde
yasamaya ¢aligmak olmalidir. Bu nedenle ona gore devlet temelli bir seriat anlayist her ne kadar
gegerli ise de Miisliimanlarin kendi inaniglarini tam anlamiyla yasamalari i¢in zorunlu degildir.
O, bu nedenle 6zellikle Hindistan tarihinde dini bir devlet kurma amaciyla kurulan hareketleri

bir anlamiyla hem ulasilmaz hem de uygulanamaz olarak yorumlar. Ciinkii devlet sinirlar
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icinde sadece Miisliimanlar yagsamadigina gore bu kurallar herkesi kapsamayacaktir. Bununda
otesinde sekiiler bir devlet i¢inde seriatin gerekli emirleri zaten giindelik hayatta Miislimanlar
tarafindan yasanildigini ifade eder. Miisliimanlar bunu yaptig1 siirece devlet islami bir devlettir.
Dolayisiyla o giiniimiiz Miisliimanlarin ¢ogulcu ve sekiiler bir toplum i¢inde yasadiklarini
unutmamalar1 konusunda israr eder. Ona gore Miisliimanlar, kendi diislincelerini serbestce dile
getirdikleri ve kendi dini vecibelerini ifa ettikleri siirece bu diizen ile herhangi bir ¢atisma igine
girmemelidirler. Kendi ¢agdaslar karsisinda bu derece radikal bir durus sergilemesine ragmen
Vahiddun Han, kendisini bir lider ve Islami bir reformist olarak gérmez. Ciinkii ona gore ancak
eksigi olan bir diisiince reforme edilerek daha uygun hale getirilir. Bugiin yapilmas1 gereken
Islami bir reform degil ictihad temelli ¢caga gdre yeni bir yorum gelistirmektir (Omar, 2006,
s.77-81). Islam diinyasinda 6zellikle de Endonezya’da bir ¢ok entelektiiel, sekiiler diizenin
cok-kiiltiirlii/dinli bir anlayisin 6zgiirliikk teminati olarak aglamasina ragmen bu diisiince halktan
yeterince karsilik bulmamistir. Ozellikle Hindistan’da azinlik grubu olusturan Miisliimanlar,
sekiiler diizene kars1 bir pozisyon almaya c¢alismislardir. Bunun énemli nedenlerin arasinda,
sekiilerizmin ‘dinsiz’ (irreligious) olarak ¢evrilmesi ve buna bagli olarak da halk katinda da
“ateistlik” (la diniyat) ile esit tutulmasi yatmaktadir. Lewis’in (2002, s.116) ifade ettigi lizere
bu alg, Tiirkiye ve Iran gibi toplumlarin bu kavram icin farkli alternatifler iiretmesine neden
olmuslardir. Ancak Hindistan’da bu algiya kars1 6zelikle Ziya-ul Hasan Faruqi, Zakir Hassain,
Abid Hussain ve Muhammed Mujeeb gibi entelektiiel kisiler, aslinda azinlik halde bulunan
Miislimanlar i¢in sekiiler diizenin bir teminat gorevi alacagmi ifade ederek, halki
bilinglendirmeye calismiglardir. Ayrica onlara gére Islam tarihi, ilk birkag yil haric, her zaman
kendi biinyesinde kismi bir sekiilerlik tasimistir. Bunun nedeni ise olusan yonetici kesim ile
ulema iliskisinde ulemanin stabil bir devlet sisteminin anarsik bir devletten daha iyi oldugu
gorligiine sahip olmasidir (Omar, 2006, s.82-83).

Nijerya’da dinin modernlesme siirecinde gosterdigi fonksiyonel etkiye yogunlagan
caligmasinda Pace (2012, s.144), Afrika bolgesinde ortaya c¢ikan pentekostal lider rahiplerin
toplumlar1 veya kabilelerini doniistiirme bigimlerine odaklanmaktadir. Bu durumu figiincii
kusak Hristiyanlik (Chirsianity of the third generation) olarak yorumlayan Pace, dini
arglimanlarin post-kolonyal donemde nasil da modernizmin arglimanlari ile beraber yol aldigini
ve ortaya c¢ikan dini liderlerin bu siirecteki katalizor etkisi, modernlesmenin dini dislayan klasik
mantigindan ne derece uzaklastigini géstermektedir. Ancak burada Pace’nin galigsmasini, bizim
icin 6nemli kilan nokta, bu ¢alismada da yogunlasilacak dini liderlerin 6nderlik vasiflari ile

toplumu doniistirmedeki etkileridir. Pace’ye gére, bu dini énderlerin giicii, incil’i yorumlama
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ve onun sosyal, siyasal, ahlaki ger¢ekliklerini kendi karizmatik gii¢lerini kullanip halka
ulastirarak onlari1 ikna etmelerinden gelmektedir. Pace’nin ¢aligmasinda bu onderlerin, dini
sadece egemen bir sOylem kazanma bicimi olarak algilamadigi, ayni1 sekilde ekonomik
anlamda bir egemenlik saglamada da bir araca donlismektedir. Coklu modernite bakis agisi ile
uyumlu olarak, serbest pazar ekonomisinin dini degerler ile beraber yasayan bu tigiincii kusak
Hristiyanlik, kolektif bilincin iki taraftan yani din ve modernizmden ayni oranda etkilenmeyi
ortaya ¢ikarmaktadir. Boyle bir bakisla, dini liderlerin uluslararasi giiclii etkisinden (yerel
liderler belli durumlarda Avrupa iilkelerinden kendi inanglarindan kisileri davet ederek halka
sosyal sermayesini gostermekte, ya da gosterme geregi duymaktadir) bolgedeki etkinliklerine
kadar onlari takip eden halkin din ile modern olma beklentilerine cevap vermektedirler. Ancak
burada din adamlarinin dini doniistiirme, yorumlama yolu ile ritiiellere kattiklar: yeni degerler
ya da eski gelenekleri kaldirma etkisi ile beraber dini degerleri modernizmin ya da liberal piyasa
ekonomisinin istekleri dogrultusunda doniistiirdiikleri gbéz Oniline alindiginda dinin ve
modernizmin refleksif etkisi bariz bir sekilde goriilmektedir. Paralel bir sekilde, Rusya’da
Sovyetler Birligi’nin dagilmasindan sonra canlanan dini sdylemlerin yiikselen modernist
gelenege uyumu ya da entegrasyon cabasi da postsekiiler ve ¢oklu modernite
kavramsallastirmasina karsilik pratikte isleyen yeni cevaplar verildigini kanitlamaktadir.
Stoeckl’e gore (2012, s.97-101) Rusya ortodokslugu tarafindan 2000 yilinda yayinlanan
‘Rusya Ortodoks Kilisesinin Sosyal Anlayisinin Temeli’ (The Bases Of The Social Concept Of
The Russian Orthodox Church) ve 2008 yilinda yayilanan ‘Rusya Ortodoks Kilisesinin Insan
Haysiyeti Uzerindeki Temel Ogretisi’ (The Russian Orthodox Church’s Basic Teaching On
Human Dignity) Rusya ortodokslugunun gelisen modernist sdylem icinde sekiilerlesmeye
karsit bir pozisyon almaktan ziyade kamusal alanda onunla beraber var olma amacinin
isaretidir. Ayrica bu iki farkli kavrayis Rusya ortodokslugunun dini ¢esitlilik diislincesi ve
sekiilerizm diislincesine yonelik yiizlesmenin ortaya ¢ikardigi bir sonugtur. Nepal’de Maoist
Parti’nin 6nderligindeki devrimden sonra sekiilerizm, yaygin anlami yerine ‘dini ¢esitliligin ve
dini 6zgiirliigiin kurumsal temsili’ ve sekiilerizmin bir devlet politikasi olarak iilkedeki diger
dini aznliklar tarafindan benimsenmesi (Letizia, $.2012, s.120) degisen sosyal diizende
kavramlarinda kaygan bir zeminde olduklarini géstermektedir.

Taylor (2006, 5.510-513) ve Komegoglu (2012, 5.31) ayni sekilde Batili anlamda ve Bati
kiiltiirii ile giiclendirilmis bir modernite anlayisinin diger Bati dis1 toplumlarda altlik-tistliik
iliskisi kurarak geleneksel toplumlar1 kendi degerleri ile insa etmeye meyilli oldugunu ifade

ederler. Ancak buna karsin Bati toplumlarinda dahi farkli formlarmi gorebilecegimiz
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modernitenin farkli toplumsal adaptasyon modellerine ulagsmak mimkiindiir. Bati dist
toplumlarda modernlesme olgusunu ithal eden, ancak buna karsi da onu tiim yonleri ile degil
de kiiltiirel bir siizgecten gegirerek toplumsal tabana yaymaya calisan elit sinif bu agamada
tarihsel anlamda biriktirdikleri itibarlarini (dignity) da diistinerek farkli mekanizmalar gelistirir.
Taylor, bu anlamda modernizmin bir parametresi olarak milliyet¢iligin bu tiir Bati1 disi
toplumlar1 tarafindan kullanildigini iddia eder. Dolayisiyla, Bati dis1 toplumlardaki elitler,
Batili degerlere kars1 koymak icin milliyet¢i duygular ve arglimanlar ile modernizmin yutan
dalgalarina kars1 direnme stratejileri belirlemislerdir. Bu yoniiyle Bati’nin fetih¢i kiiltiir
anlayisina karst diger toplumlarin verdigi cevap artik bir itibar, seref ve boyun egmeme
miicadelesine doniisiirken kendileri de onun 6zel formunu insa etmektedirler. Hatta bu,
cogunlukla Bati’nin geleneksel toplumlarda modernlestirici bir aktor olarak gordiigii kisilerin
eli ile yapilmaktadir. Bu siiregte malum oldugu iizere ¢esitli geleneksel degerler, modernlestirici
aktorin bir takim Batili degerleri tarafindan bertaraf edildikten sonra bu durum toplumun
kendisine has ozelliklerini de barindiran ‘anayasa politikast’ ile geleneklestirilir (Ercimend,
2007, s.16-17). Bu durumun siireg iginde farkli ¢atismalar meydana getirmesi, onun ne tam
olarak Bati ne de tam anlamiyla o toplumun kendi degerleri ile tanimlamamasindan
kaynaklanmaktadir.

Ancak genel anlamda Bat1 dis1t modernite ya da ¢oklu moderniteyi dahi tek bir tanima
sigdirmak, kategorilestirmek yine daha 6nceki klasik bir modernite tanimina ¢ikma tehlikesini
kendi i¢inde saklar. Bu nedenle burada Bat1 dis1 modernite, aslinda Bati’nin 6zelde kendisinin
deneyimledigini diisiindiigli ve genelde ise diger Bat1 dis1 toplumlar i¢in bir yol haritas1 olarak
sundugu giizergahin disina ¢ikmasidir. Bu yoniiyle, Bat1 dis1 modernite, suan Bati’nin kendi
icinde dahi bir takim parametreler, post sekiiler nitelemesi ile devam etmektedir. Ornegin, yeni
dini kamusal mekanlarin ortaya ¢ikmasi, Bati’nin dahi tarihsel bir siirecte astigini diisiindiigii
din olgusu ile tekrardan yilizlesmesi ya da yiizlesmek zorunda kalmasi aynmi sekilde klasik
modernlesme siirecini tartismaya a¢makta ve modernitenin yeni bastan yorumlanmasi
gerektigini gostermektedir. Bati ve Amerika iizerine odaklanan ve bizim diger alanlardaki
farkliigr ve farkli geligmeleri gérmemizi saglayan ve dolayisiyla Bati disi modernite
kavramsallastirmasina olan dikkatimizi celbeden bir diger arastirma da icinde ¢ok fazla etnik
grubu barindiran Kanada’nin Quebec eyaleti {izerine olan ¢aligmadir. Zubrzycki’ye gore (2012,
5.215-220) tarihte daha onceleri dini yonii oldukga agir basan Quebec eyaletinin (the priest-
ridden provience), 1960’larda ‘sessiz devrim’ olarak tabir edilen bir hareketlenme ile kendisini

kangren oldugunu iddia ettigi Katolik inancin baskisindan kurtarip radikal sekiiler bir hayat
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anlayisina yonelmistir. Bu sekiilerlik tiim kurumlari ile tahkim edilerek Katolik kilisesi de
elestiriye maruz birakilmistir. Ancak tarihsel siiregte gegmisten kopusun verdigi bir 6zlemin
yaninda farkli dini inanglara ait gd¢menlerin talepleri de kentin kati sekiilerist inancinin
yumusatilmasi gerektigini salik vermistir. Ayn1 anda aym1 kamusal alan i¢inde bulunan ve
birbiri ile zorunlu olarak etkilesime giren farkli dini gruplardan gelen taleplere bakildiginda
kentin, diger tiim kentler gibi, farkli renklere sahip oldugu goriilmektedir. ifade edildigi gibi
acik bir sekilde sekiiler bir toplum, kent oldugunu iddia eden mekanda, Yahudi inancina sahip
kisilerin yakin mesafede bulunan Montreal YMCA spor merkezinde jimnastik hareketler yapan
kadinlarin, Yahudi din okuluna (Yeshiva) gelen o6grencileri cezb etmemesi i¢in bu spor
salonunun caminin buzlu cama ¢evrilmesini istemeleri, kendi ¢ocuklarinin yiizme kursuna
katilan babalarin yiizme salonunda bulunan diger Miisliiman kadinlarin hognutsuzlugundan
dolay1 orayr terk etmeleri gerektigine yonelik istek, normalde domuz eti ile yapilan ve
geleneksel Kanada yemegi olarak bilinen ‘sugar shack’ in Miisliiman miisterilerin ihtiyacina da
cevap vermek icin degistirilmesi, ve son olarak Montreal’s Jemish General Hospital’in
kafeteryasinda yemek yiyen iki ambulans soforiinlin, yemeklerini disaridan aldiklari,
dolayistyla Yahudi inancina gore helal (kosher) olmayabilecegini ifade edilerek onlardan oray1
terk etmeleri gerektigi sOylenmesi kamusal alanin dini inanglar ile nasil girift bir iliski
gelistirdigini gostermektedir.

Bu tiir tartigmalar hem sosyal bilimlerde hem de politika da ‘makul konumlandirma’
(reasonable accommodation) kavramsallastirmasi ile farkli isteklere cevap vermeye dontik bir
problem-¢6zme modelini ortaya ¢ikarmistir. Makul konumlandirma Zubrzycki’ye gore (2012,
5.217-218) genel olarak, yasal semsiye altinda temsil edilen ve belli kurallara tabi olan
bireylerin ya da gruplarin makul ihtiyaglarina daha iyi cevap verebilmek ve onlart ayrimciliga
karsi daha iyi korumak i¢in tabi olunan kurallarin gevsetilmesini 6ngormektedir. Bu
konumlandirmada din, kiiltiir, 1rk, cinsiyet gibi bir ¢ok alanda uygulanabilen ancak bir anlamda
da degisiklik yapmasi talep edilen kurumsal yapi, bu degisime cevap verebilecek kapasiteye
endekslendigi i¢in her ne kadar sinirli olsa da ¢ok kiiltiirlii, ¢ok dinli, ¢ok inangli farkliliklarin
onemsendigini hatirlatmasi, diger iilkelerde ve 6zellikle Bati dis1 modernite igin dnemli bir
kriter olarak toplumlarin 6niinde durmaktadir.

Benzer bir sekilde, ABD’de evsizlere yardim i¢in bir araya gelen cesitli dernek
savunuculari, din adamlar1 (Miisliiman, Hristiyan, Yahudi), din karsit1 ya da goniilliilerin
katildig1 bir toplantinin agilist  ‘dindar ve dindar olmayanlar’ (religious and nonreligious)

seklindeki bir konusma ve ardindan ad1 konulmayan bir ‘tanr1’ya dua ile baslayacak kadar girift
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ve karmasik bir iliski sergileyebilmektedir. Toplant1 esnasinda {iyeleri tabi olduklar1 dini
cemaat/grup ya da baska bir organizasyon ile anmak yerine daha kapsamli kavramlar
kullanmalar1 onlarin bir amag¢ ugruna bir araya geldikleri hissettirilmistir (Lichterman, 2013,
S.116). Burada vurgulanan nokta bu tiir olduk¢a farkli diinya goriislerine sahip insanlar1 bir
araya getiren modernizmin insana vaat ettigi kriterlerden ziyade modernizmin kendi ¢aginda
gormek istemedigi olgularin kendisidir. Bu ayni zamanda dinin bireyin i¢ diinyasindan ya da
en azindan ibadet mekanlarindan ¢iktigini etrafindaki sosyal olaylara ne kadar duyarl1 bir hale
geldigini gostermektedir.

Sonug¢ olarak, Amerika’nin 6nemli bir glic olarak ortaya c¢ikmasi ve Miisliiman
iilkelerdeki etkisinin artmasi ile beraber Miisliiman entelektiiellerin (beyin gogii) oraya gog
etmesi bir anlamda onlarin oradaki cesitli sosyal ve politik olgulardan etkilenerek Islam’a ve
onun diisiincesine farkli bir agidan yaklagsmalarina imkan tanimistir. (Abu-Rabi, 2006, s.5).
Dolaysiyla bir taraftan kendisini Islam’in ‘nas’lari ile tanitan bir entelektiiel ayn1 zamanda
Bati’nin kiiltliriinden aldigi bazi 6zellikleri de benimse(yebil)mekte ve onlart kurtulus
regetesine dahil edebilmektedir. islam diinyasiin Bati’dan etkilenmesi aslinda modernizm
hareketinin Baticilik i¢ine yerlestirilmesi olarak anlasilabilir. Ancak bununla beraber Bati ve
Dogu veya Hristiyan ve Islam toplumlarinda tarihsel/toplumsal donem itibariyle kavramlara
atfedilen anlamlarda degismistir. Ornegin, burjuvazinin ekonomik ve kiiltiirel ihtiraslarina
karsilik gelen liberalizm, islam toplumlarinda bu kavram ile 6zgiirliikk ve demokrasi miicadelesi
vermek bir dviing kaynagi haline gelmistir. Kamali’ye gére (2006, $.32-33) Islam halen Bati
tarafindan oteki olarak goriilmeye devam ederken, Bati’nin medar: iftihar1 olarak sunulan,
demokrasi, rasyonellesme akil ve kapitalizmin de karsisinda konumlandirilmaktadir.
Dolayisiyla Islam bir din ve olgu olarak orada dururken diger dzelliklerin topluma uygulanmasi
ya da kabul edilmesi imkansiz olarak goriilmemektedir. Bu kuramsal ¢alismanin temelini teskil
eden ve giiniimiizde Bat1 sosyal bilimcilerinin Bati dis1 toplumlarina yaklagimini belirleyen ve
calismalarint  derinden  etkileyen =~ Durkehim  (modern/geleneksel),  Tdnnies’in
(gemeinschaft/gesellschaft), Weber’in (Bati/dogu) gibi diializm temelli ¢alismalara
dayanmaktadir. Batili kavram, metod ve teoriler ile Batiy1 anlama yaklagimi, gliniimiizde dahi
stiren tartismali Dogu-Bati1 ikileminin temelini olusturmaktadir. Tim bu farklilagmalarin
tirtinleri olarak ortaya ¢ikan ¢agdas hareketler 6zellikle Batida yeni donemi post sekiiler olarak
tanimlamay1 yeglerken, hi¢cbir donemde Bati’nin makul gordiigli modernlesme seviyesine
gelemeyen, genelde Bati dis1 toplumlar 6zelde ise Islam toplumlarinda siire¢c melez bir kiiltiirel

olusumu 6ngdren “Bati dis1” olarak tanimlanmaktadir.
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3.6.Tiirkiye Orneginde Bati Dis1 Modernlesme Parametreleri

Modernlesmenin tarihsel Ongoriisii baglaminda biitiin toplumlarin kabul edecegini
varsaydigi sosyal form, Bati dis1 toplumlarda farkli bir intibain olusmasina neden oldu. S6z
konusu modernlesmeci projede biitlin toplumlar aklin ve pozitif bilimin 6nderliginde geliserek
Bati’nin gelmis oldugu ve temsil ettigi zirveye ulasacakti. Bunun igin ise en 6nemli arag aktif
bir 6zne durumuna gelecek entelektiiel bir gruptu. Bu sdylemler ¢ergevesinde Bati, Bat1 disi
toplumlar i¢in bagka bir yol birakmayarak onlari bilginin giicii ile bu sdyleme inanmaya zorladi.
Bu sekilde tek yonlii ve bati merkezli bir diislincenin yine bat1 direktifleri ile sekillenmesi bunun
siyasi bir proje oldugunu gostermektedir. Bat1 dis1 toplumlarin sosyal ve kiiltiirel degerleri, bu
sekilde goz Oniine alinmadiginda ve bu tiir yol haritalar1 zihinlerde kaldig: siirece kolay bir
sekilde yeni bastan tasarlanabilmektedir. Bu durum ¢ogu zaman, Bati’nin bu amacini1 dogudaki
yerel giicler ile icra etme diisiincesine, aktorlerin kendilerini bir kurtarict olarak gdrmelerine
yol agmaktadir. Bu aktorler artik Batili degerlerle yiiklii ve devletlerce de desteklenmis bir
sekilde kendi toplumlarinda bir sigrama meydana getirmede kendilerini vazgegilmez olarak
addederler (Gole, 2012, s.12). Artik gelenek ve gorenekler, eskiden kalan ne varsa eski,
yeniligin ve bilimin 1s18inda sekillenen/sekillenmesi beklenen bir denege doniistii. Fakat siireg
Bati’nin 6ngordiigii gibi ilerlemedi. Bati dis1 toplumlar belli bir siire i¢in sekteye ugrayan
gelenek ve en onemlisi de dini 6gelerini sahiplenerek ithal ettikleri diigiinceleri kiiltiirel bir
yorumun siizgecinden gegirmislerdir. Ancak bunun yaninda modernlesmenin akli, fenni,
toplumsal ve bireysel 6zgiirliigli savunan yapisini da kendi degerlerine kattilar. Bunun da
otesinde Bati1 dig1 toplumlar siyasi arenada Bati’nin salik verdigi degerleri de kismen kabul
ettiler. En veciz bir deyim ile Bati’dan aldiklar1 malzemeleri kendi mutfaklarinda pisirdiler.
Dolaysiyla her Bati disi toplum Bati merkezli bilgiyi kendi dili ve kiiltiirel sermayesini
okuyarak yeniden yorumladi. Bu durum her toplumda nevi sahsina miinhasir bir modernlesme
deneyiminin ortaya ¢ikmasina neden oldu. Diger bir ifade ile kendi hi¢bir sekilde modernlesme
karsithig1 icermeyen aksine ona yaptig1 referanslar ile kendisini daha iyi anlamaya calisan Bati
dis1 toplumlar, her iki kanattan yani gelenek ve yeniyi temsil eden modernizmin bir arada
yasanabilirligini ortaya koydular (Gokagti, 2005, 5.61-67).

Modernitenin Batil kiiltiirden ¢ikmasi ona temel degerlerini islemis olmasi, siire¢ iginde
diger toplumlar ile tanigmasi hem modernitenin kendi temel degerlerinde hem de iletisime
gectigi Bat1 dis1 toplumlarda degisimler meydana getirerek yeni bir form ortaya ¢ikarmistir.
Dolayisiyla Bati kendi yonettigi ve tarihsel siirecte deneyimledigi modernitenin negatif

yonlerini asarak belli bir dereceye kadar gelmis olabilir. Ancak Bati dig1 toplumlarda, meydana
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gelen modernlesmenin bigimleri de sadece Bat1 orijinli modernite diisiincesinden degil ama
ayni zamanda Bati’nin somut anlamda miidahalesinden de bagimsiz degildir. Genel olarak
bakildiginda Bat1 dis1 toplumlarda iki tiir modernlesme formunun olustugu goriilmektedir.
Birinci tiir toplumlar Bati’nin somiirgesi konumunda olup, modernlesme siirecini Bati’nin
kendi eliyle nihayete erdirmeye ¢alismislardir. Dolayisiyla Bati kendi evinde stirdiirmiis oldugu
slirecin benzerini somiirgesi altindaki toplumlarda da yapmaya ¢alisarak bir nevi o toplumlarin
farkliliklarin1 géz ard1 ederek kendisinin aynisini insa etmeye ¢alisti. Hatta baz1 yerlerde Bati
yerelin degerlerine karsi olarak evrensel ilan ettigi ilkeleri yerlestirmek i¢in 6zel gayretler sarf
etmistir (Gole, 2012, s.21). Diger taraftan Pers ve Osmanli imparatorluklarinin mirasgilari olan
fran (cogunlukla 1979 devriminden 6nce) ve Tiirkiye gibi Bati’nin etkisinde kalan fakat Batili
toplumlarin kendi modernlesme siirecine miidahil olmasini 6nleyen boylece Bati’y1 de facto
pozisyonuna iten bir siirece girmislerdir. Bu siirecte kendi yollarin1 gelistiren elit tabaka Batili
modernlesme kurumlarini kendi i¢lerindeki yerel kurumlar ile entegre ederek yeni bir siirece
girmiglerdir (Eisenstadt, 2012, s.83-82). Ayrica elit tabakanin, Batili devletlerin emparyal
emellerini gorerek segici bir modernlesme yoluna gitmeleri yine Tiirkiye ve Iran’mn kendi icinde
modernlesme yolunda daha dikkatli ve farkli bir yol izlemelerine neden olmustur. Bu siirecte
modernlestirici kurumlarin dahi toplumsal anlamda kabul edilme dereceleri birbirinden farkli
oldugu goriilmektedir. Ornegin bu toplumlarda, Bati’nin siyaset ve askeri kurumlari etkili
oldugu kadar, ekonomik ve kiiltiirel kurumlar1 kendilerine yer bulamamuslardir. Iste bu siireg
Bat1 dis1 toplumlarda her topum icin 6zel modernlesme oOriintiileri ortaya ¢ikarmistir. Buna
dayanarak denilebilir ki, Bati’nin, fikir kaynagi oldugu gercegi unutulmadan Bati disi
toplumlarinin modernlesme formlar1 {izerindeki etkisi ¢ok fazla abartilmamalidir. Batili
somiirgeci devletlerin kendi kontrolii altindaki devletleri doniistiirme istegi, toplumlarin
kiiltiirel ve dinsel degerleri goz ard1 edildigi i¢in ayni sonucglart vermemistir. Ancak Bati’nin
siyaset gibi etkin kurumlar1 Bat1 dis1 ve Miisliiman toplumlarin geleneksel degerleri ile i¢ ice
gecmistir. Fakat bu siirecte 6nemli bir misyon yiiklenen elit tabaka kendisini olabildigince
modernlestirecedi alt kesimden ayirmasi gerektigi bilinciyle hareket etmistir. Bu baglamda Bati
dis1 toplumlarda modernlesme su sartlar1 saglayarak ilerlemistir. “a) Devlet modernlesme
stirecinin temel aktoriidiir. b) Modernlesme askeri, yonetim ve yargisal anlamda oldukga
otoriterdir. c) Otoriter sekiilerizm 6nceliklidir d) siyasal sistem az yada ¢ok batinin izlerini tagir”
(Kamali, 2006, s.45-48).

Daha 6nce vurgulandigi lizere batida aydinlanma diistincesi ile dogup gelisen ve yiizlerce

yillik bir diistinsel gelisimin sonucu olan modernlesme Batili toplumlarda agamali bir sekilde

54



pratige dokiilmiistiir. Bu siirecte modernlesme projesinin sadece bir boyutu olan laiklik
(sekiilerlesme) Bati dis1 toplumlarda daha kisa zaman igerisinde uygulamaya konulmus ve kisa
vadede sonug alinmasi beklenilmistir. Fakat gerek Bati dis1 toplumlarin sosyal, siyasal, kiiltiirel
ve ekonomik sartlarinin Bati’nin kinden farkli olmas1 gerekse de bu diisiincenin iist elit bir
tabaka tarafindan uygulamaya konulmas1 farkli sonuglarin ortaya ¢ikmasi ve Islam diinyasinin
literatiiriinde  karsiligi  olmayan/anlamsiz kalan sekiilerizmin (Lewis, 2002, s.116)
yerlesememesine neden olmus hatta bunun da Otesinde Tiirkiye Orneginde sekiiler ve
muhafazakar siyasal gruplarda ‘dogru laiklik’ (Azak, 2012) tartismalarinin olusmasina neden
olmustur. Rubin’in (2012, 5.167-190) Tiirkiye ve Israil’in sekiilerlesme deneyimini inceledigi
calismasinda, Ortadogu’da farkli sekiilerlesme orneklerini gormek miimkiindiir. Israil’in
kurulma asamasindaki ve daha sonraki faaliyetlerde modern bir ulus devlette dini kendine ortak
bir deger olarak almasi, onun siire¢ iginde radikal dini sdylemleri 6nemli derecede tasfiye
etmesine uygun bir zemin hazirlamistir. Tiirkiye’de ise cumhuriyet dénemi ile kati bir laiklik
ve sekiilerlestirme politikas1 ile dini temsiliyetin farkli gruplarin elinden alinip devletin
kontroliinde toplanma c¢abasi devam ederken, toplumsal alanda kilik kiyafet ve sapka kanunu
gibi giindelik hayatta uygulanmasi gereken bir takim diizenlemelerde getirilmistir. Bu tiir
degisikliklerin yaninda askeri kanadin siire¢ icinde Tiirkiye siyasetine dahil olmakla sekiiler
devlet gelenegini korumaya caligmistir.

Bat1 dis1 toplumlarin modernlesme siirecine dahil olmasi ya da dahil edilmek istenmesi
bakis agisina sahip olanlar tarafindan elestirilere tabi tutulmustur. Fakat Batinin kendi iginde
Bat1 dis1 toplumlara baska alternatif sunmasi ¢ok nadir olmakla birlikte iizerinde durulan
konulardan biri olmustur. Bu ¢alismalardan biri olan Robert N. Bellah’in 1958’de kaleme aldig1
‘Religious Aspects of Modernization in Turkey and Japan’ adli makalesi Dogulu toplumlarin
Batil1 toplumlardan farkli bir toplumsal Oriintiiye sahip oldugunu, dolayisiyla ayni kategoride
degerlendirmenin yanhishgina deginmektedir. Bellah bu makalesinde Bat1 dig1 toplumlarda
Bati’da oldugu gibi dinin toplumun her alanindan ¢ikarmanin gerekmedigi hatta dinin
modernlesmeye olan katkisin1 vurgulayarak Tiirkiye ve Japonya orneklerinde farkli bir bakis
gelistirmistir. Bu noktada “Bellah’in sahip oldugu diisiinsel cerceve, Bati dis1 toplumlarin
gelismesini toplumsal alanlarin modernlesmesine baglamakla birlikte, bu modernlesme
stirecinin  kiiltiirde yer alan geleneksel wunsurlarin tiimiiyle ortadan kaldirilmasini
gerektirmeyecegini savunmus ve hatta bu unsurlardan yararlanmanin miimkiin olabilecegini
iddia etmistir” (Altun, 2000, s.172). Bu asamada Bellah (1958, s.1-8), dinin modernizm ile

icine girmis oldugu ¢atismanin anlamsizligina vurgu yaparak bunlarin birbirlerinin ‘anti’si
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olmadigini ifade eder. Tiirkiye’deki modernlesme gayretlerini 3. Selim ile baslatan Bellah,
toplumun her alanina niifuz eden dini kurallara ragmen yapilan degisikler (6zellikle askeri) i¢
ve dis basarisizliklara cevap bulmayr amaglamistir. Tiirkiye Cumhuriyeti’nin modernlesme
gayesi ile sekiiler bir toplum insa etme gayretinin bir sonucu olarak baslayan halifeligin
kaldirilmasi (1924), 1928 yilinda Tiirkiye Cumhuriyeti’nin dininin islam olmadigin1 belirten
anayasa hiikkmiine kadar yapilan ¢alismalar1 Bellah, daha 6nce Islam ile anilan Osmanl
toplumunun artik Tiirkliik ile anilmasi yolunda atilmis “Kemalizm, ulusguluk, Tiirk¢iilik ” ya
da daha basit bir tabirle ‘devrim adimlar1’ olarak yorumlamaktadir. Fakat Belllah’in burada
iizerinde 6zenle durdugu konu, atilan bu adimlarda toplumun en ince damarlarina kok salmis
dinin yerini ikmal edecek bir sistemin ya da ideolojinin yerlestirilmemesidir. Diger bir ifade ile
devrimin daha once dinin yaptigi gibi toplumun her alanina niifuz eden bir kriter olarak
algilanmasina ragmen toplumsal alanda kendisine yeterince karsilik bulamamustir. Bu nedenle
yapilan devrimlerle yok oldugu ya da siyasal ve sosyal alandan soyutlanip vicdanlara
kilitlendigi sanilan Islam farkli adlar ve hareketlerle basta siyaset olmak iizere toplumun birgok
alaninda gorlindiigiinti ifade eder. Diger taraftan Japonya orneginde ise Bellah, Japonya’nin
1868°’de deneyimledigi Batililasma hareketine Tiirkiye’nin ancak 1920’lerde Atatiirk’iin
onciiliiglinde ulastigin1 ifade etmektedir. Japonya, Tiirkiye’den farkli olarak en radikal
degisikligi dini bir 6ge olan ilahi imparatorluk ile yapmistir. Dolayisiyla din ve dini 6geler yeni
bir tanesi ile ikmal edilerek toplumsal doniisiim gergeklestirilmistir. Ayrica Bellah,
modernlesen bir toplum ile modernlesmekte olan bir toplum i¢in dini olgunun farkli olarak
konumlandirilabilecegini ifade eder. Hatta modern toplumlarda dahi dinin kendisine bir yer
bularak devam ettigini ifade etmektedir.

Coklu modernite ya da Bat1 dis1t modernite kavramsallastirmasinin Bati dig1 toplumlarda
meydana gelen sekiiler ve dini argiimanlarin i¢igeligini tanimlamak i¢in kullanildigin1 kabul
ettigimizde, i¢inde bulundugumuz toplum itibari ile Tiirkiye’nin, bu duruma verilebilecek en
iyl Orneklerden biri oldugunu sdylemek miimkiindiir. Giindelik hayatin birbiri ig¢ine girmis
ritiielleri, kamusal alanlarda dini ve sekiiler argiimanlari, sembolleri, evlerdeki diizenler dahi
ne tam olarak modern bat1 kiltiirii yansimasi ne de tam olarak dini kiiltiirel 6zelliklerini
yansitmaktadir. Son yillarda Bat1 dig1 toplumlar1 bu bakis agisi ile incelemenin yolunu acan Bati
dis1 modernite alan ¢aligmalar1 ve incelemeleri az olmak ile beraber bir nevi glindelik hayat
sosyolojisi 6zelligini yansitan bazi ¢alismalar da mevcuttur.

Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulus doneminde bir taraftan Osmanli’dan kalan geleneksel

ve Islami kurumlarm kaldirilmasi siireci/ugrasi yasanirken diger taraftan Islamiyet, ulus igin
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onemli bir har¢ vazifesi gordiigiinden bazi noktalarda bu ruha/dzellige sahip c¢ikilmstir.
Omegin Fevzi Cakmak dénemin Diyanet Isleri Baskan1 Ahmet Hamdi Akseki’den askerlerin
dini hassasiyetlerinin az oldugunu ifade ederek bir kitap yazmasini istemistir. Ahmet Hamdi
Akseki “Askere Din Dersi” adi altinda bir kitap yazarak ashinda Islam ve Tiirkliik
hassasiyetlerini bir potada eritmeye ¢alismistir. Diger bir ifade ile Islam, Tiirk ulusal dini kabul
edilerek askerlerin devlet ve ona ait ulusal ¢ikarlar konusunda hi¢bir tereddiide girmeden
canlarini verebilmeleri dini bir vazife olarak sunmustur. Kaya’da (2017) Tiirk toplumunda bu
sekilde on plana ¢ikan Tiirkliik ve Islami degerler baglaminda gelisen tiirk modernlesmesinin
Bat1 taklitciligi olmadigini ve ‘6zel’ oldugu vurgusu yapmaktadir.

Bu bakimdan, Tiirkiye’de Bat1 dis1t modernite modelinin temellerini iki nokta da gérmek
miimkiindiir. Bunlardan birincisi, Demokrat Parti (DP) ile baslayan Tiirkiye’deki ¢oklu parti
sisteminde Islami kesimin her bir donemden daha fazla siyasi alanin icine dahil olmanin
yollarin1 deneyimleyerek siire¢ i¢inde ilerlemesidir. Bu siiregte ilk etapta Millet Partisi’nin
(MP) kisa vadeli siyasi deneyimi darbe sonrasinda kurulan Adalet Partisi (AP) ve Necmettin
Erbakan’in Tiirk siyaset sahnesine dahil olmasi ile beraber kurmus oldugu partiler ile hem alt
kiiltiirin hem de dini taleplerin siyaset sahnesine dahil olmasini saglamistir. Tiirkiye’de
Necmettin Erbakan’m &nciisii oldugu Milli Selamet Partisi (MSP) sadece Islami referanslara
yonelmek yerine Bati’nin teknolojik ve bilimsel anlamda ustiinliiglinii kabul eder bir tarzda
geleneksel Islam’1 ve modernizmin éncii paradigmalarmi vurgular. Bu kapsamda dile getirilen
Islam medeniyetinin ‘kahraman’ tarihi Batili degerler ile birlestirilir. Ithal edilen teknoloji,
Islami sdylem icerisinde yeniden insa edilir. Bu baglam itibariyle eksik kalmis yonlerini
modernizm baskin yoniiyle ikmal etmek, degil Tiirkiye’de Islam ile daha iyi bir modernite
modeli olusturmanin farkli yollar1 aranmistir. Zaten Refah Partisi’nin (RP) 1994 yerel
segimlerini 1995 genel segimleri kazanmasi ve bu yol ile iktidara gelmesi Islami hareketin
zorunlu olarak sivil — militarist — sekiiler Kemalist devlet mantigi ile bir is birligine gitmesini
zorunlu kilmistir. Ayni sekilde Tiirkiye’deki Islamei siyasetin halefi olarak 3 kasim 2002’de
iktidara gelen Ak Parti, Mustafa Kemal’in sekiiler bir zemine insa ettigi devletin laiklik gibi
temel referanslar1 ile oynamak yerine onunla beraber uyumlu bir sekilde yasama yollarim
agmaya/bulmaya ¢alismistir (Gole, 2013, 5.20-21; Yildiz, 2006, s.47-50).

Ancak daha 6nce ifade edildigi {izere, Islami vurgulari olan siyasi partilerin anayasa
mahkemesi tarafindan kapatilmasi ile kurulan her parti, Islami hassasiyetlerini Kemalist
vurgularla orten bir anlayisla ya da en azinda bu ikisini bir biri ile barigtirma yoluna gitmistir.

Bu durum ¢ogunlugu Miisliiman olan bir toplumdaki dinin ve dini taleplerin siyasete
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tasinmasini saglamistir. Bunun yaninda kendisini sekiiler diizenin bir bekgisi olarak gdren
askeri kanat 1980 darbesi sonras1 6n plana ¢ikardig1 Tiirk-Islam sentezi projesi ile radikal
Islamcilig1 &nlemeye calisma amaci giitse de bu durum Islamci kesimin milliyetciligi
kullanarak siyasete dahil olmasii, bunun da 6tesinde Islami diisiincelerini milliyetcilik ile
mesrulastirmalarini saglamistir. Bu iki 6nemli olay dizgisinin Tiirkiye’nin Bat1 dis1 modernite
anlayiginin olusmasinda oldukg¢a 6nemli bir etkileri oldugunu sdylemek miimkiindiir. Daha
sonra 2001 yilinda Necmettin Erbakan ¢izgisinden ayrilan ve Recep Tayip Erdogan
onciiliigtinde kurulan AK Parti, Tiirkiye’nin Bat1 dis1 modernitenin siyasi alandaki deneyimine
gecmesinde en 6nemli rolii oynamustir. Ik etapta sekiilerizmin temsilcisi askeri kanat ile
catismadan daha liberal diisiinceler ile siyaset yapan AK Parti, tarihsel siiregte sadece sekiiler
tarafin kendi asiriliklarindan kurtulmasina degil, bununla birlikte dindar kesimin de kendi
isteklerini sekiiler bir devlette kabul edilebilir seviyeye indirgemesini saglamistir. Boylece
1950 yilinda baglayan Islamcilarin sekiiler diizen ile c¢atismasi siire¢ icinde kendi
agiriliklarindan siyrilarak giintimiizde laik ve demokratik devleti dini devlete tercih eder
dereceye dogru evirilmektedir. Ancak bu evirilis sadece Islami kanatta degil benzer bir
bagkalagimi Kemalist kanatta da gormek miimkiindiir. Clinkii bu kanat 6zellikle AK Parti
hiikiimetleri ile birlikte daha &nceki fevri ve Islamci kanada yonelik evhamlarimi belli bir derece
asmanin gayreti i¢ine girmistir. Bu nedenle post-Kemalist ya da ‘pasif sekiilerizm’ olarak
tanimlanabilecek yeni sekiiler grup diiniin radikal olarak nitelenen Islamcr siyaseti ile uyumlu
bir sekilde galisabilmenin yollarin1 aramaktadir. Béylece daha 6nceki gekismelerde birisi var
iken digerinin olamayacagi siyasal oyunun devre dis1 birakilarak beraber yol almaya
calismaktadirlar. Bu baglamda, AK Parti’nin basindan itibaren askeri kanatla siirdiirmiis oldugu
iliml iliski ve Islami kanad:i laik sistem ile baristirmasindaki basarisi, ve Kemalist yapiya
yonelik kullanmis oldugu yapict dil Rubin’e gore (2012, s.178) su ii¢ sonucu meydana
getirmistir. a) AK Parti’nin mevcut sekiiler yapi tarafindan tasfiyesini onlemistir. b) sekiiler ve
dindar kesim arasindaki ¢atismaya son vererek onlar1 baristirmistir. ¢) Kemalizm ve dini
birbirine zit kutuplar olarak gérmek yerine her iki kesime kars1 aidiyet besleyen kisilerin tercih
edebilecek bir parti haline gelmesini saglamistir. Bu sistem ile Tiirkiye daha dnce 6ngoriilmesi
zor olan kutuplagmis sistemden kurtularak sekiiler ve dindarin temsil edildigi bir sisteme dogru
evirilmektedir. Sorman’in (2003, s.248-249) ifade ettigi iizere, Tiirkiye’yi bu denli farkli bir
konuma kaydiran siyasi gelismeler, aslinda Kemalist ¢evrenin Miisliiman demokratlar1 da kabul
etmesini gerektirecek nedenleri insa etmektedir. Zira bu sekilde, belki de s6z konusu

cumhuriyetin laik degerlerinin asindirilacagi konusunda tereddiitleri olan bu grup ilimli ve
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demokrat Miisliiman bir parti eli ile radikal Islamc1 sdylemleri yine Miisliimanlarin eli ile
disarida birakacaktir.

Bat1 medeniyetinin kendi biricikligini ve kapsayict 6zelligi ile Dogu toplumlarini kendi
cizgisine kaydirma yoniinde gostermis oldugu ugras diinya toplumlarinda birlikten ¢ok ikilikler
tretmistir. Bunun da 6tesinde farkliliklarin radikallesmesi ve Dogu’nun Bati’dan daha fazla
uzaklagma siirecini dogurmustur. Bati dis1 toplumlarin kendi igindeki bu stratejilerinin sonucu
olarak ortaya ¢ikan farkli modernlik deneyimlerini Tiirkiye 6rnegini “ge¢ moderniteler’>” (late
modernities) kapsaminda degerlendiren Kaya (2006, s.156- 164; 2017), onun cumhuriyetin
kurulusundan bugiine kadar kendi i¢inde edindigi/deneyimledigi dzelliklere odaklanmaktadir.
Ge¢ modernliklerin deneyimledigi baglama bakildiginda onlarin sosyo-kiiltiirel yonlerden
Batil1 toplumlardan farkli olduklari i¢in onlart kopyalama imkan1 olamaz. Kendi i¢inde Bati’nin
biitiinlesme tezine bir tepki tasityan bu modernite 6rnegi gerilim iiretme acisindan da énemlidir.
Tirk toplumunu, cumhuriyete ge¢is doneminden giliniimiize kadar ki gecen siire iginde
diistiniildiiginde kendi igindeki zitliklar1 gormek miimkiindiir. Kaya’ya gore Tiirkiye
cogunlukla ‘islami Dogu™ ve ‘Hristiyan Bat1® arasinda bir koprii 6zelligi ile herhangi bir
kategoriye tam anlamiyla entegre olamamustir. Bir taraftan dogu toplumlari tarafindan batil,
diger taraftan batili toplumlar tarafindan ise Dogulu bir imaj ile var olmustur. Ancak toplumsal
gelismelere bakildiginda Tiirkiye’yi her iki kategoriye de tam olarak yerlestirmek miimkiin
degildir. Boyle bir anlayista “Tiirk Islam 1, laik cumhuriyete karst isyanct olmayacaktir” savi
da hakli bir ézellige sahiptir. Bununla beraber Islam’m dahi farkli formlarina sahip bir iilke
olarak Tiirkiye kendi i¢inde Bati’nin homojenlestirici toplum modeli ile ¢ogu noktada ayni
ozelliklere sahip degildir. Bu durum dogal olarak degisen diinya sartlar1 icinde sekillense de
Cagan’in (2015, s.176) ifade ettigi iizere, 1y1 bir sekilde geleneksel ve modern egitim almis
‘birinci nesil Islamcilik’, ‘ikinci nesil Islamcilik’in temsilcilerinin almis olduklar1 sekiiler
egitim onlarm Islamcilik akimmi miras aldiklarindan ¢ok daha fazla heterojen bir boyuta
tagidiklar1 ayrintist onem arz etmektedir.

Karasipahi’ye (2009, s.2-9) gore Tiirkiye’de 1950°den itibaren yumusamaya/kirilmaya
baslayan Kemalist ideolojinin meydana getirdigi 1liml1 hava ile yeni Islami entelektiielleler de
ortaya ¢ikmistir. Ancak bu entelektiieller Islami referanslarm yaninda modernlesmeden de
etkilenmis kisiler olarak 6n plana ¢ikmaktadir. Bu agidan bakildiginda Bati dis1 modernitenin

bir Ornegini gorebilecegimiz bu ydndeki bir gelisme Tirkiye Ozelinde gelenekseli ve

15 Kaya (2006) bu tiir moderniteleri, batinin modernlesme siirecinden sonra meydana geldigi i¢in “ge¢ modernite”
olarak tanimlamaktadir.
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modernizmi birlestiren yeni bir formun ortaya ¢ikmasini saglamistir. 1950 sonrasinda yasanan
sosyal, siyasal ve ekonomik gelismelerin tetikledigi bu tiir bir akim aslinda Miisliimanlarin iki
yoniinii (Dogu- Bati1) gostermesi agisindan 6nemlidir. Birincisi, Islami kesim modernizmin
temel degerleri i¢inde erimekten kurtulmuslardir. Bu anlamda kutsal sayilan bazi degerler
muhafaza edilmistir. Ancak ikinci 6zellik olarak, yeni Islami entelektiiellerin teslim olmak
istemedikleri modernizmden bagimsiz kalamadiklaridir. Bu bakimdan modernizm siirece dahil
olmus ve misliimanlarin siklikla referans verdikleri bir olgu haline gelmistir. Ancak yeni
entelektiiel islamci kesimin en 6nemli ozeliklerinden bir tanesi, daha onceki kati radikal
modernist proje ile beraber Kemalist ideolojiyi de elestirmeleridir. Kemalist ideolojiyi
cogunlukla Batili bir biling insa siireci olarak goren yeni bu Oncii entellektiieller projenin
Tiirkiye’deki kiiltiirel degerleri dikkate almayan yoniinii ciddi anlamda elestirmektedir.
Karasipahi’nin, yeni Islami entelektiieli temsilen fikirlerine basvurdugu kisiler (Ali Bulac,
Rasim Ozdenéren, Ismet Ozel, ilhan Kutluer, Ersin Nazif Giirdogan ve Abdurrahman Dilipak)
modernizmin bir parametresi olan laikligin, Hristiyanlik gibi Islam ile uyusmadigini belirterek
bu tiir toplumlarda dinin Bati’daki gibi konumlandirilanamayacagini ifade etmektedirler. Bu
kisilerin aslinda elestirdikleri modernizm bazi parametrelerine ¢ok sey bor¢lu olduklar1 da bir
gercektir. Ayni sekilde bu kisiler, Sayari’n (2007, s.235) vurguladig: tizere kendi Onceki
kusaklarindan ¢ok daha fazla dogu-bat1 iliskisi ve onun giincel sorunlar sadece yerelde degil
kiiresel ol¢ekte degerlendirme egilimine ve yetenegine sahiptir.

Gole (2006, s.3-6) Islam toplumlarinda modernizm ile kirilma noktalar1 oldugunu
bununda ortaya iki tip Miisliiman modeli ortaya ¢iktigin1 ifade eder. Bunlardan birincisi, 1979
Iran devrimi ile Miisliiman kesimde olusan radikal baskaldirilar ve iitopik hayallerdir. Bu tiir
eylemler Iran devrim hareketinden esinlendigi i¢in modernizm ile eklemlenmeye yanasmaya
niyetli degildi. Islami yorumlar ¢ogunlukla militarist bir grup taraftan yapilmaktaydi. Ancak
ikinci grup olarak ortaya ¢ikan ve cogunlukla Miisliiman entelektiiel, kiiltiirel elitler,
girisimciler ve orta smif miisliimanlardan olusan kesimler islami yorumlar1 modernizm ile
birlestirme ya da en azinda ortada Avrupai bir paradigmanin da varligin1 kabul ederek onunla
yagsamay1 yegleyen kesim olmustur. Cogunlukla sekiiler bir egitim sisteminin bir ¢iktist olan bu
ikinci grup Miisliimanlar, kamusal alana bir bakima ayak uydururken onu, kendi i¢inde
doniistiirmeye de ¢alismislardir. Kamusal alanda farkli gruplarin beraber yasamasi taraftari olan
bu grup dolayisiyla, sekiiler kesim ile iletisime ve etkilesime girmeye agik Miisliimanlardir.
Bunun 6rneklerini Tiirkiye’de sivil toplum boéliimlerinde tartisilacagi iizere Tiirkiye’ye sunulan

ve tiim gruplarin/farkliliklarin beraber yagamasini miimkiin kilan ‘Medine Vesikas1’ 6rnegidir.
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Bu ornekte ve Miisliman toplumlardaki diger orneklerde oldugu gibi farkli gruplarin
birlikteligini uygun goren toplumsal zemin ile kamusal alanlar degismis ve sekiiler ile dini
arglimanlar ayn1t mekanda var olma imkan1 bulabilmistir. Ancak Miisliiman toplumlarda bu tiir
yenilenme ve eklemlenme hareketleri olurken bu toplumlar da ayn1 zamanda {immet anlayisi
geriledi ve buna bagl olarak bireysellik artt1. Bu durumu post Islamcilik (post Islamism) olarak
tanimlayan Gole, bunun Islam’1n etkisinin kaybettigi anlamina gelmedigine aksine kisilige daha
fazla tesir etmis ve toplumsal hayati etkileyen yeni bir siireci ortaya cikardigini ifade
etmektedir. Clinkli gerek Avrupa’da gerekse de sekiiler bir toplum insaya girismis Bat1 dis1
toplumlarda Miisliiman bireyler gittik¢ce daha fazla kamusal alanin imkanlarindan faydalanma
ugrasi vermektedir.

Tiirkiye’nin ¢oklu modernite teorik anlayisina olabildigince giiclii kanitlar sundugunu
belirten Rosati (2012, s.61-70) bu kuramin Tiirkiye’de giindelik ve politik yasamda meydana
gelen pratikteki uygulamalarina deginmektedir. Tarihsel bir bakis ile cumhuriyetin
kurulusundan bu giine kadar Tiirkiye siyasi yapisinda gelisen degismeler basli bagina post
sekiiler, dolayisiyla ¢coklu modernite bakis agini hakli gostermektir. Rosati’ye gore, cumhuriyet
doneminden itibaren yogun Batililasma dalgasi, tek parti iktidarinin sona ermesi ile
elestirilmeye baslanmis ve bu durum, 1980°de Turgut Ozal’in liderligindeki liberal bakis ile
siyasi alanda da karsiligin1 bulmustur. Buna bagli olarak devletin sosyal hayatta etkisi giderek
azalmistir (Sugur ve Saygi-Dogru, 2010, s.116) . Bdylece Ozal’1n iktidarda bulundugu bu siire
icinde ortaya ¢ikan farkli kimlikler ile muhafazakarlik, Islam ve demokrasinin Tiirk modelinde
olabilecegini agik bir sekilde ortaya koymustur (Gole, 2012, s.16-17; Kaya, 2015, s.556;
Sorman, 2003, s.246). Bu sekilde Tiirkiye’de Islam devlet igin bir tehdit!® unsuru olmaktan
cikarilmak istenmistir (Sayari, 2007, s.238). Bu ayn1 zamanda radikal gruplarin siyasete dahil
olduktan sonra daha makul ve 1iliml1 bir yol izleyerek kendi asiriliklarindan siyrilacag: (Tezciir,
2010, s.27) savin1 da destekler niteliktedir. Daha sonra iktidara gelen Necmettin Erbakan ve R.
Tayyip Erdogan iktidarlar1 Atatiirk’tin temsil ettigi sekiiler devlet sistemine yonelik ciddi
tartismalarin ortaya ¢ikmasinin yollarini agmislardir. Ancak Rosati’ye gore bu durum sekiiler
bir toplum ya da devlet sisteminden dini bir devlet sistemine gidisattan ziyade dindarlarin
kamusal alanda sekiilerizmin ve Kemalizm’in argiimanlari ile var olmasi anlamma da
gelmektedir. Ornegin, cogunlukla 1990°lara kadar cumhuriyetin bagimsizligini, birligini ve bir

anlamda da modernizmin ve sekiilerizmin temsil olan Mustafa Kemal’in, devlet adami ve askeri

16 Tiirkiye’deki Islami hareketlerin diizenle daha barisik bir yol izlemesine drnek bir ¢alisma ismet Ozel’in yazdig:
“Tehdit Degil Teklif” adli kitabidir.
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elbiseli goriintiisii 1990°1ar ile birlikte daha ¢ok halktan biri olarak resmedilmeye dogru kaymus,
Refah Partisi’nin 1998’deki cumhuriyetin kurulus yi1l déneminde Atatiirk’iin basortiilii esi
Latife Hanim ile dua ettigi gorselini kullanmasi, ilk defa donemin Cumhurbaskan1 Abdullah
Giil’lin esinin Dolmabahge Sarayi’nda agirlanan askerlere bagortiisii ile selam vermesi dindar
kesimin sekiiler argiimanlari, kendi inanglar1 dogrultusunda doniistiirme gayretinin isareti
oldugunu ifade eder. Bunun yaninda Hrant Dink’in 6ldiiriilmesi ve Ayasofya {izerindeki
tartismalara deginen Rosati, Tiirkiye’deki modernist anlayis altinda bastirilan farkliliklarin
yeniden ortaya c¢ikisi, dolayisiyla sekiilerizmin ve dinin birbirinden etkilenen ve birbirileri
iizerindeki doniistiirticii etkisini vurgulayarak Tiirkiye’nin 6zgiinliigiinii ortaya koymaktadir.
Tiim bunlar Ortodoks anlayisi ile Tiirkiye’de uygulanan modernist ve sekiiler sistemin yerini
karmagsik ama birbirini yok etmek yerine beraber yasamaya c¢alisan post sekiiler ve ¢oklu
modernite anlayislarinin ortaya ¢ikmasini saglamaktadir.

Tiirkiye 6zelinde Bati dist modernlesmenin mekana yansiyan bir 6rnegi Komecgoglu
(2012) tarafindan Tiirkiye ve iran’daki post-sekiiler yapilanmalar1 gosteren calismasidir. Bu
caligmada Tiirkiye ve Iran’da Islam ve Batili degerlerin beraber toplumsal yasami, siyasi
degerleri ve sosyal iliskileri nasil yeni bagstan dizayn ettigi tartisilmaktadir. Cumhuriyet
doneminden sonra sekiilerlesme politikalarinin uygulandigi bir toplumsal alandan 1980 ile
Tiirkiye siyasi hayatina katilan islami yonii agir basan kesim, sekiiler degerleri olabildigince
asindirmislardir. Ancak bu agindirma temel Islami degerlere yonelmeden gok Batili degerleri
de kendi i¢inde barindiran bir ¢ergevede ilerlemektedir. Ornegin, muhafazar kesimin, Batili
anlamda daha ¢ok sekiiler orta siniftan etkilendigini ifade ederek kadinlarin basortiisii takma
sekilleri, ne tam olarak geleneksel ne de sekiiler olarak tanimlanabilen bir form kazandiginm
ifade miimkiindiir. Diger taraftan dindar kesimin, Ingilizce egitim veren okullara olan ilgisi, bir
nevi pop miizik seklini alan arabesk miizik tarzi, Islami tatil yerleri, tarihi dini medereslerin

daha ¢ok dindar iiniversite gencleri tarafindan “cafe!’”

ye c¢evrilmesi (medrese cafe,) sekiiler
tabaka altindaki dini kimligin kamusal alanlarda var olmaya calistiklarin1 gostermektedir. Buna
karsin Iran’da Islami devrim sonrasi tiim farkli yasamlarm Sii Islam perdesi altinda bastiriimasi
tarihsel siiregte catlaklarin ortaya c¢ikmasini imkansiz kilamamistir. Normal sartlar altinda
basortiisiiz kamusal alana ¢ikmasi yasak olan kadinlar takmalar1 gereken basortiiyti seklini

olabildigince asindirarak otoriter sisteme direnme ve sekiilerizme olan ozlemi ortaya

7 Dindar gengler tarafindan daha gok geleneksel olan “kahvehane” kullanilmas: gerekirken ya da en azindan toplumsal
alg1 bu beklentiyi bize dikte ederken, kahvehanenin gelenekseli ¢agristirmasindan dolay1 s6z konusu dindar gencler tarafindan
tercih edilmedigi goriilmektedir.
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koyduklar ifade edilmektedir. Diger taraftan iran’da geng sekiiler niifusun kamusal alanda yeni
sosyal iliskiler kurmasi ve sosyal medyanin buna 6n ayak olmasi tiim farkli seslerin tekrardan
kamusal alanda temsilini ve gorlintirliglini arttirmistir (Komegoglu, 2012, 5.41-60) Tiirkiye ve
fran’daki bu iki durum ¢oklu modernite ve post sekiiler bakis acisina olabildigince zengin bir
pratik alan sunmaktadir. Her iki toplumda ortaya ¢ikan farkli dini etnik, dilsel, inan¢ ya da
bagka farkliliklar otoriter ama ayni zamanda “biiylik anlati”lar paradigmasiin degismekte
olduguna isaret etmektedir.

Tiirkiye’nin kendine 6zgii modernlik anlayisin1 Islami kesimin modernizm ve Batili
degerler ile entegre olmasindan sonra meydana getirdigi yeni kamusal mekan olarak cafe’leri
inceleyen Komecoglu (2006, s.163-170) bu konuda yine ilging bulgulara ulagmaktadir.
Komegoglu’na gore Tiirk toplumunda 19.ylizyilin sonlarinda sonra daha 6nce kamusal alanin
gelismesinde ve dzellikle bazi sosyal siyasal konularin elestirilmesi tartisilmasindan dolay1 I1.
Mahmut tarafindan c¢esitli yasaklar konulan kahvehaneler siire¢ icinde kendi Onemini
kaybetmistir. Onem kaybu ise tarihsel olarak da fark edildigi {izere Osmanli’nin modernlesmeye
entegre olusuna denk gelmektedir. Giinlimiizde ise daha ¢ok gecekondu mahallelerin ara
sokaklarinda varligini siirdiiren ve eskiden oldugu gibi politik tartismalardan ziyade genellikle
egitimsiz ve igsizlerin zamanlarini gecgirmek i¢in ugradiklar1 bir yer imajina sahiptir. Ancak
bunun yaninda kahvehaneler gerek politik gerekse de dini aktorlerin kendi diisiincelerini
yaymak icin sik¢a ugradiklar1 ve boylece alt tabakadaki insanlar ile irtibat kurduklar bir yer
konumuna gelmistir. Bu olguyu fark eden muhafazakar dindar girisimciler bir taraftan bunun
alternatifini diger taraftan daha ¢ok egitimli, kiiltiirlii insanlara hitap etmek i¢in yeni kamusal
alanlar insa etmistir. Bunlarin ad1 kahvehaneden ziyade “cafe” olarak gegmekte ve bdylece
geleneksel imaj atilmak istenirken bir taraftan da Batili degerlerin kendi i¢inde benimsendigini,
degisime acik olduklarini gostermektedirler. Bu baglamda bu tiir bir mekana 6rnek olarak
Istanbul Uskiidar da kurulan ‘Kiz Kulesi Kiiltiir Merkezi’dir (Kiz Kulesi Cultural Center).
Kakniis yayincilik tarafindan isletilen ve ii¢ kattan olusan bu binanin girisinde Osmanli eski
kahvehanelerinin yaninda Avrupa ve Amerikan sanatina dair érnekler bulunur. Ugiincii katin
bir kismi kitapevi, sosyoloji dersleri, seminerler, miizik ve gorsel dersler i¢in kullanilirken diger
bir kisminda ise Amerikan Lisesi igin danismanlik hizmeti verilmektedir. Tkinci katta bulunan
Kakniis Cafe’de modern mobilyalar ile entegre edilmis sedirler ve somine bulunmaktadir. Bu
mekanda canli miizik, Bat1 tarz1 ve halk miizigi hizmeti sunulmaktadir. Buranin miidavimleri
ise cogunlukla kiiltiirli, egitimli imam hatipliler, din adamlari, akademisyenler ve {iniversite

ogrencileri olmaktadir. Bunun yaninda Istanbul Kiiltiir Merkezi’nde bulunan ve yerleske olarak

63



da Istanbul iiniversitesine yakin olan merkez Tiirkiye Yazarlar Birligi tarafindan isletilmektedir.
Merkezde bulunan ‘Medrese Cafe’ adindaki mekan, aslinda birakilmak istenilmeyen
geleneksellik, kullanilmak istenilen popiilerlik ve atilmak istenen koétii imaj giiniimiiz
mislimanlariin farkli stratejiler iliretmesine neden oldugunu gostermektedir. Medrese
Cafe’nin sahibinin ifade ettigi lizere, normal sartlar altinda kahvehane ile ayn1 fonksiyonu géren
ve bir takim hassasiyetlerinden dolayr “cafe” isminin kullanilmasini istememesine ragmen
piyasanin isteklerine cevap verildigi goriilmektedir. Bu tiir mekanlarin miidavimleri de aslinda
klasik Islami bir kamusal alandan beklenilenin aksine kadin ve erkek ayn1 mekanda beraber
sohbet etmekte, sigara igmekte dolayisiyla genel kabulleri kirmaktadir. Bu durumda 6zellikle
kadinlar basortiileri ile disariya karsi bir belirgin bir kimlik yansitsa da (Gole, 2013, s.27)
erkekler disaridan higbir sekilde bu kimligini géstermemektedir.

Orridge’nin ifadesiyle (1981, s.49) Tiirkiye, Japonya ve Cin gibi toplumlar, Avrupa
toplumlarinda ortaya ¢ikan milliyetciligi orada ortaya ¢iktigi sekliyle almaktan ziyade onu
kendi kiiltiirel kodlarinin siizgecinden gegirerek 6diing almislardir. Bu nedenle kendi toplumuna
daha uygun bir model ortaya ¢ikarmislardir. Béylce gliniimiizde bizler artik yukarida tartisilan
Batili anlamda bir modern degil, ancak farkli formlari bir araya getiren ‘degisik bigimlerde
modern’ lik (Wagner, 2013, s.2 ) 6zellikleri sergileyen bireyler ve toplumlariz. Bati disi
toplumlardaki modernlesme aktorlerine bakildiginda dahi farkli kiiltiirlerde farkli manivelalarin
varligini gérmek miimkiindiir. Islam toplumlarina bakildiginda her ne kadar dini gruplara
rastlamak mimkiin ise de, Bati’'nin tam aksi bir durumda bazi dini gruplar, aktorler
modernlesmenin ilerlemesinde, kok salmasinda etkili oldugu ifade edilebilir (Eisenstadt, 2006,
5.452).

Bu baglam itibariyle bu g¢alismada, Tiirkiye’nin toplumsal alaninda Osmanli siyasi
yOnetiminin tedrici olarak dahil oldugu modernlesme siirecinin, tarihsel siire¢ i¢indeki temkinli
ilerleyisi, daha sonra ise, cumhuriyet ile birlikte deneyimlenen radikal doniisiimlerin
giinlimiizde meydana getirdigi melez yapilara 6zelde ise klasik medrese ve onun temel ¢iktisi,
aktorii ve miiderrisi olarak seydalara yogunlasmaktadir. Tirkiye i¢in 6énemli bir olgu olarak
varligin1 devam ettiren dinin siire¢ i¢inde farkli formlar kazanmasi, Miisliiman entelijiyansanin
sekiiler bir egitimden ge¢mesinden kaynakli olarak farkli gruplarin ortaya ¢ikmasi dini
arglimanlarin siire¢ iginde sekiiler boyutlar kazanmasina neden olmustur. Ancak egitimin bu
sekiiler boyutuna Tiirkiye’deki tiim gruplarin dahil edilme siirecinin halen tam anlamiyla
basarilmis oldugunu séylemek miimkiin degildir. Bu konuda son yillara kadar Tiirkiye’deki

ozellikle sosyal ve kiiltiirel doniisiimleri daha isteksiz takip eden geleneksel toplum aktorlerine
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bagli olarak buradaki toplumsal unsurlarin ¢ok fazla degismedigine tanik olmaktayiz. Buradaki
geleneksel toplumun karakteristik bir 6zelligi olan ‘ge¢misten gelen -daima var olan - kural ve
giiclerin kutsalligini 6ne siirerek mesruluk iddiasinda bulunan ve kendisine inanilan egemenlik
tiirii” yani “geleneksel otorite”’yi kullanan liderlerin siire¢ i¢inde gerek disaridan kendisine
dayatilan gerekse de bulundugu yerel unsurlar tarafindan daha fazla mesruluk kazanmak icin
yeni mekanizmalar gelistirir. Giliciin sahibi yasal bir otoriteden ziyade kuvvetini kendi
kisiliginden almakla beraber ona sadakat duygusuyla bagli olanlarin nazarinda bir amir, bireysel
olarak bir ‘efendi’dir (Weber, 2014, 5.69).

Tevhid-i Tedrisat Kanunu (3 Mart 1924) ile birlikte egitim ve 6gretimin birlestirilmesine
bagli olarak medreseler de Maarif Vekalet’ine baglandi. S6z konusu bu kanundan 8 giin sonra
Maarif Nazir1 Vasif (Cinar) Bey tarafindan yayinlanan 477 sayili genelge ile medreseler
kapatilmig ve bu kurumlardaki 6grencilerin nakilleri de bolgedeki okullara aktarilmasi ile ilgili
yol haritas1 belirlenmistir (Siit ve Caglayan, 2012, s.202). Bu gelismeden sonra dini egitim
vermeye dogru yonelik bir “halk okul”una doniisen medreseler 6zelde Dogu ve Giineydogu
Anadolu bolgelerinde ama genelde de Tiirkiye’nin bir ¢ok ilinde halen varliklarini siirdiikleri
goriilmektedir. Osmanli’da II. Mahmut déneminde mekteb olarak kurumsal bir boyut kazanan
ve din egitiminin verilmedigi egitim kurumu, 6zellikle uzun yillar Osmanli modernlesme
stirecinden uzak kalmis, geleneksel toplumsal degerleri barindan 6zellikle merkezden uzak
bolgeler, bu egitime dahil olmakta oldukga isteksiz davranmistir. Fakat siire¢ icinde gerek
teknolojik gerekse de ulus devlet argiimanlarinin bdlgenin en iicra kdsesine yetismesi ve onlari
modernlesme siirecine dahil etmek istenmesi, bolgede yerel giigleri bu siirece dahil etmistir ya
da onlart var olmak igin dahil olmak zorunda birakmistir. Boylece daha oOnceleri seyhin
simdilerde seyda olarak tabir edilen toplumsal dini aktorler geleneksel toplumda modern
degerlerin Onciiliigiinii yapmaktadirlar. Bir taraftan zorunlu olarak dahil olduklar1 sekiiler
egitim sistemini sadece, mesru ve gecerli bir diploma ile sinirlandiran bu o6ncii liderler,
giinlimiizde 6nemli sayilabilecek bir ¢cok farkli 6zellikleri kendi degerlerine katmaktadirlar. Bu
anlamiyla bu calismada Bat1 dis1 modernite kavramsallastirmasi, geleneksel toplumda modern
degerler kazanmaya ¢alisan, modern toplumun 6nemli bir argiimani olan sivil toplum aygitini
onemli bir sekilde degerlendiren ‘seyda’ konumundaki toplumsal dini aktorler 6zelinde
tartisilmigtir. Genel olarak c¢ocukluktan itibaren dahil olduklari, medrese egitiminde gerekli
kriterleri karsilamaya calisirken, bir taraftan da 6zellikle bu kurumun onlara kazandirdig: dil
becerisini kullanarak, dzellikle DIiB biinyesinde dnemli derecelere kadar gelebilmektedirler. Bir

lider pozisyonunda bulunduklar1 geleneksel toplumda, modernizmin bir ¢iktis1 olarak
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teknolojiyi kendi etraflarindaki gruplar1 tatmin etmek i¢in ciddi oranda kullanmaktadirlar.
Bunun yaninda ilkokuldan itibaren dahil olduklar1 a¢ikdgretim sistemini yine c¢ogunlukla
acikogretim lise ile tahkim edip, genel olarak iki yillik bir ilahiyat 6nlisans ve ardimdan ilitam
sistemi ile bu egitimlerini dort yila tamamlamaktadirlar. Daha sonra ise medreseden elde
edinmis olduklar1 Arapga dil becerisini kullanarak yiiksek lisans ve doktora egitime dogru
devam etmektedirler. Bununla beraber, yurti¢i ve yurtdisi dini aglari/baglantilari, STK kurma
miicadeleleri ve uzmanlagma gibi faaliyetler temel olarak modernizmin deyim yerinde ise
gormek istemedigi geleneksel kiiltiirel dini aktorleri tarafindan yapilmakta ve Tiirkiye’de yeni
bastan ithya olmanin ve kabul gormenin yollarin1 aramaktadirlar. Bu siire¢ her ne kadar
Tiirkiye’deki siyasi konjonktiirden bagimsiz diistiniilemese de, seydalarin modern bir toplum

icinde temsil ettikleri kurum ve kendileri i¢in mesruiyet arayislar dikkat ¢ekicidir.
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4. SELCUKLU’LARDAN TURKIYE’YE MEDRESELERIN TARIHSEL
SERUVENI

Daha 6nceki boliimde tartigildig tizere, modernlesme siirecine giren Bati toplumlarinda
tedrici olarak sosyal, siyasal, kiiltiirel ve ekonomik alanlar basta olmak iizere giindelik hayatin
her alaninda bireyin doniisiimiine vesile olan olaylar cereyan etmistir. 19.yiizyila gelindiginde
ise toplumsal hayatta daha radikal hareketlerin meydana geldigini gormek miimkiin olmakla
beraber, meydana gelen degisimlerin siyasal iktidarlar tarafindan, muhafaza edilmek ve bunlari
gelecek neslin zihinlerinde daha iyi bir sekilde konsolide etmek igin girisimlerde bulunuldugu
goriilmektedir. Bunun yaninda modernlesme olgusu Bati toplumlar1 tarafindan, Bati dis1
toplumlarin iizerinde zihni/fikri anlamda egemen olmak i¢in de sonralar1 6zellikle egitim
vasitasiyla daha genis ve uzak alanlara ulastirilmistir. Bu nedenle, ideolojinin i¢kin oldugu
modern okullardaki egitimin avamin da hakki oldugu yoniinde s6ylemler giindeme getirilmistir.
Bu acidan degerlendirildiginde Avrupa toplumlarinda oldugu gibi islam toplumlarinda da
egitim, siyasi mekanizmadan ayr1 diisiiniilemez. Ancak burada ince bir niianstan bahsetmek
gerekir ki; Bati1 toplumlarinda daha 17.yiizyillarda baslayan halkin kurumsal bir sekilde egitimi,
Islam toplumlarinda 11.yiizyila kadar gitmektedir. Dolayisiyla modernlesme, gerek ¢alisma
evrenimize giren medreselerin meydana getirdigi/getirttigi degisimler ve reformlar gerekse de
ideolojiyi kendi biinyesinde gizleme acisindan egitim ile siki bir iligski igerisindedir. Bu
béliimde giiniimiiz medreselerinin temelini olusturan Islam toplumlarindaki egitim sisteminin
hangi asamalardan gegtigine, nasil ve hangi amagcla kurumsallastigina, devletlerin yikilmasi ile
nasil yapt ve fonksiyon degisikligine gittig¢ine ve Osmanli Devleti’ndeki modernlesme
faaliyetleri ile yasamis oldugu cekisme/direnme mekanizmalari ve son olarak Tiirkiye
Cumhuriyeti’ne gegis ile beraber yasaklanmasindan giiniimiize kadar nasil ve ne sekilde bir
degisim ve doniisiim yagadig: tarihsel-sosyolojik bir bakis agisi ile incelenmistir. Bu vesileyle,
caligmanin saha uygulamasi esnasinda medreselerin tarihsel arka planina hakim olunarak, onun
modernlesme/sekiilerlesme/laiklik  ile daha Once yasamis oldugu carpik iliski yoniindeki
degerlendirmeler bu ¢aligma ile daha da zenginlestirilmistir.

4.1.1slam Toplumlarinda ilk Egitim Kurumlari ve Kurumsallasma Siireci

Kurumsallagma stirecinde her toplumun ihtiya¢ duydugu temel kurumlardan biri de
egitimdir. Gerek gelecek neslin yol haritasinin belirlenmesi noktasinda gerekse de mevcut
siyasal diizenin devami noktasinda 6nemli bir islevi olan egitim, O6zellikle siyasi iktidarlarin
dikkatini 5nemli oranda cezbetmistir. Ortaya c¢ikan yeni bir din olarak Islam’in da kendisine

tabi olan kisileri iyi bir ‘mii’'min’ yapmak i¢in egitimi islevsel bir konuma getirecegi
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muhakkaktir. Ancak Islam toplumlarinda ilk egitim kurumlarinin ne zaman ortaya ¢iktig1 ile
ilgili kesin bir bilgiden bahsetmek miimkiin degildir. Bununla beraber, islam’in ortaya ¢ikist ile
ders verme mekani olarak kullanilan camilere bagli olarak onlarin yaninda kiigiik capli egitim
kurumlarinin insa edildigini sdylemek de miimkiindiir. Bu nedenle, ‘yeni inang sistemi’
I[slam’m yayilmaya baslanmasiyla beraber kendine has bir 6zellikte egitim miiessesesi
olusturmustur (Talas, 2000, s.15-17). Bu baglamda, Islam toplumunda bir egitim kurumu
olarak medreselerin temelini olusturan egitim mekanlar1, ilk olarak Mekke doneminde
Miisliimanlar arasinda kiiciik bir “ders halkas1” ile baglamis, Miisliimanlarin Medine’ye hicret
etmesi ile de hizl bir sekilde yayilmustir. Siirec i¢inde Islam topraklarinin genislemesi ve buna
paralel olarak Miisliimanlarin artmasi, egitimin daha kurumsal ve sistematik bir sekilde yapilma
ihtiyac1 da ciddiyet kazanmistir (SDAM, 2016, s.1) Islamiyet’in ortaya ¢ikmaya basladig
doneme bakildiginda Araplar arasinda okuma yazma oranin oldukg¢a diisiikk oldugu
goriilmektedir. Toplamda 17 oldugu tahmin edilen bu kisilerin bazilar1 Islamiyet’i se¢mistir.
Okuma yazma bilen ve Islamiyet’i secen kisiler Hz. Muhammed etrafinda toplanarak gelen
vahiyleri kayda gecirmeye calismuslardir. Ancak gerek Islam’m bu tiir nitelikli kisilere olan
ihtiyac1 gerekse de vahyin her hangi bir tahrife ugramadan ve dzellikle de Islamiyet’in “oku”
emri ile Miisliimanlar arasinda kisa zamanda —Yahudi 6gretmelerin egitimi ile- okuma yazma
bilenlerin orani, o dénem i¢in oldukea iyi bir rakam olan 42’ye yiikselmistir (Giil, 1997, s.1).
Ozellikle Hz. Muhammed ddneminde egitim ve dgretime verilen énem dini bir icerik ile
kaynastirilarak, egitim temel Islam akideleri cergevesinde yapilmistir. Bunun yaninda savasa
giden Araplar kendi yanlarinda ¢ocuklarini ve eslerini de alarak gittikleri yerlerde egitimlerinin
aksamamasina ehemmiyet gostermisleridir. Hz Muhammed Mekke’den Medine’ye hicret
ettikten sonra (622) ilk yaptig1 islerden biri Yesrib’te bir mescit agip buna bitisik bir sekilde
egitim ve 6gretimin yapildigi ‘suffa’ ve 'ziille’yi inga etmesidir. Ancak daha sonra bunlar da
ihtiyac1 karsilamaya yetmeyince var olan bazi mescitler de bu amag dogrultusunda 6grencilere,
egitim ve Ogretime vakfedilmistir. Bu kapsamda Miisliimanlar arasinda kisa zamanda 9
medresenin insa edildigi tahmin edilmektedir. Hz. peygamber ile baslayan bu yontem dort
halife donemi ile birlikte artarak devam etmistir. Miislimanligin hizli bir sekilde yayilmasi,
kaydolan 6grencilerin artmasi, ibadet yeri olarak mescitlerdeki siikinetin ¢ocuklar tarafindan
bozulmas: ve mescitlerin temizligi ile ilgili problemler, Miislimanlar arasinda egitim ve
Ogretim i¢in ayr1 bir yerin tahsis edilmesi konusunda arayislar baglamistir. Bu tiir ugraslarin
sonucunda bugiinkii medrese geleneginin prototipini olusturan ‘eyvan’lari ve medreselerde

ogrencilerin ikamet etmesi i¢in ayri alanlar tahsis edilmistir. Bu tlir imkéanlarin yaninda
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medreseler ile birlikte burada ders veren miiderrisler icin maag ve ders alan 6grenciler i¢in burs
imkanlari saglanmistir (Hizli, 1987, 5.273; Giil, 1997, s.1-4).

Ortaya ¢ikan yeni bir inang sisteminin kendisine tabi olanlar1 egitmek ve giiniin sartlar
dogrultusunda donatmak maksadiyla ac¢tig1 bu tiir egitim kurumlari Sel¢uklu ve Osmanlilardaki
egitim kurumlarmin temelini olusturmustur. Ancak Islamiyet’in ilk yillarinda bu sekilde
camilerden bagimsiz ya da yar1 bagimsiz bir sekilde ortaya ¢ikan bu egitim kurumlar1 halefleri
acisindan degerlendirildiginde tam anlamiyla medrese olarak degerlendirilemez. Bunlarin
gerek islev gerekse de yontem acgisindan medrese olarak anilmaya baglanmasi Sel¢uklu
donemine denk gelmektedir.

4.2 Selcuklularda ilk Medrese ve Medrese Sisteminin Kurumsallasmasi

Arapca’dan Tiirkgeye gecen bir kavram olarak medrese, egitim ve 6gretimin yapildig: yer
anlaminda kullanilan ‘derase’ kokiinden tiiremistir. Giiniimiiz anlamiyla bu kavram ilk olarak,
10.ytlizy1lda Selguklular doneminde Horasan ve Nisapur gibi kentlerde kullanilmaya baslandi.
Bir egitim kurumu olarak gelisen medresenin kendi biinyesinde ona maddi destek saglayan
vakif ve buna baglh olarak, dgrenci ve miiderrislerin yeme i¢gme, yatma gibi ihtiyaglarinin
karsilandigi bir kurum olarak gelismistir. Bu yatirimlara mukabil, medreseler vasitasiyla biiyiik
Selguklu oradan Anadolu Selguklulari ve bu sistemi miras alan Osmanli Devleti’nde de
modernlesme alametleri goriinene kadar kendi yonetici sinifini-6zellikle de ilmiye sinifini- bu
tiir egitim kurumlarindan karsilamistir. Bu bakimdan Tiirk-Islam devletlerinin ydnetim
politikalarinda 6nemli bir yer isgal eden ve yiizyillar boyunca kiiltiire islenmis bir kurumun
giinlimiizde dahi halen faaliyet yiiriitiyor olmasi toplum ile 6rmiis oldugu giiclii baglar
sayesinde miimkiin olmustur. Giinlimiizde varligini ekseriyetle Kuran Kursu statiisii ile yiiriiten
Selcuklu déonemi medreselerinin mirasi iizerine temellenen, modernizmin agir tahribatlarina
kars1 kendi i¢inde bir takim reformlara giden medrese gelenegi ve aktorlerinin siyasi-kiiltiirel
onemine ek olarak sosyolojik 6nemi de biiyiiktiir. Bu boliim ile s6z konusu medrese geleneginin
tarihsel arka planina inerek ¢alismanin 6rneklem grubunun temel isnat noktalarina ulagsmak,
caligmanin ilerleyen asamalarinin daha saglam bir arka plana sahip olmasina imkan
taniyacaktir. Bu vesileyle Osmanli Devleti’nin ilk etapta yonetim ve egitim alanindan asamali
ve gayet iirkek bir sekilde dahil oldugu modernlesme olgularinin daha 6nceki boliimler ile nasil
ve ne kadar iligkili oldugunun tahlili yapilacaktir.

Medreselerin ortaya ¢cikmasindan ve kisa zamanda 6nemli oranda ¢ogalmasinda gilinlimiiz
egitim sisteminde devam eden amaca benzer bir sekilde var olan diisiinsel yapinin gelecek nesle

aktarilmasi ve i¢sellestirilmesi 6nemli bir amag teskil etmistir. Medreseler bu amagla var olan
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iktidarin devamini saglamak ve ulusal fikri biitiinliigii saglamay1 amaglarken tebaanin kendi
inancini benimsemesi igin ‘digeri!®’ insa edilir. Daha 6nceleri ¢ogunlukla denetimsiz ve belli
cevrelerde olan egitim kurumlari®® Selguklular déneminde, ilk olarak Alparslan (1029-1072)
tarafindan sistematik bir yapiya kavusturulmustur. Alparslan ve daha sonra gelen diger devlet
yetkililerinin bu yonde 6nemli adimlar atmasinin altinda devletin kars1 karsiya kaldigi ideolojik
tehlike, bu alana odaklanmasinin temel nedenini olusturmaktadir. Daha spesifik olarak ifade
etmek gerekirse Selguklularda medresenin kurulmasi, yayginlagsmasi ve en 6nemlisi de devlet
destegini elde etmesi Siiligin  bir tehlike unsuru olarak algilanmis olmasindan
kaynaklanmaktadir. Bu baglamda “Irak, Suriye ve Misir’da Biiveyhogullar: (333-447/ 945-
1055) ve Fatimiler (297-566/ 910-1171) 'in yaptikiar: Siilik propagandalarina karsi Sel¢uklular
askeri yonden Stinniligi savunmakla kalmadilar” Alparslan ve Meliksah’in (1055-1092)
vezirligini yapan Nizamiilmiilk’ iin, ilk medrese 6rnegi olan Nizamiye medreselerini kurmasini
miimkiin kilmiglardir. Nizamiilmiilk, bilimsel ve kurumsal alt yapisin1 hazirladigi ve mimari
anlamda Budist-Tiirk etkisinin yogun bir sekilde hissedildigi (Tasdemirci, 1989, s.273) bu
medrese sistemini diger illere de yaymaya baglamistir. Nizamiye medreseleri olarak taninan bu
medreseler “Amul, Basra, Herat, Isfahan, Nisapur ve Tus” gibi merkezlerde kurulmasinin
algilanmasidir. Bu amagla Siinniligin ‘es’ariyye’ kolunun yayilmasi amaci giidiilmiistiir. Bu
yiizden Nizamiye medreselerinde gérev yapabilmenin sartlar1 arasinda resmiyette kabul edilen
tek mezhep olan Safii-Es’ari olma gibi kistaslarda getirilmistir. Bunun yaninda medreselerde
ders veren miiderrislere maas baglanarak devlet kontroliinde egitimin yapilmasini ve onlarin
devlet tarafina ¢ekilmesi de saglanmistir. (Eshenkulova, 2001, s.41; Hizli, 1987, s.275; Giil,
1997, s.4-5; Karadas, 2013, 5.546).

merkez olarak Fatimiler taraftan kurulan “Dar’al ilm” ve Kahire’deki El-Ezher’den etkilenmis
olmas1 da miimkiindiir. Cinki bu iki kurum da dini 6gretilerden ¢ok, var olan Siiligin

20>

propagandasinin yapildigi bir yer olarak goriilmekteydi. Misir=’1 her yoniiyle etkisi altina alan

18 Buradaki diger gogunlukla Sii’leri tarif etmektedir. islam cografyasinda Fatimiler ile baglayan Siilik inanci Siinni
Selguklu sultanlari tarafindan 6nemli bir tehlike olarak algilanmgtir.

19 Bu konudaki ilk érnekler genel olarak Karahallilar dsnemine kadar gitmektedir. Ornegin bu dénemde Arslan Gazi
Tabgag¢ Han Merv’de, Gazneli Mahmud ise Nisabur’da kardesi adina medrese yaptirmigsa da sistematik ve siirekli bir egitim
olmadigindan ilk kurumsal medreseler olarak kabul edilmez (Atgeken ve Yasar, 2012, s.130-131).

Selahaddin’i Eyyubi donemine kadar ¢ok da etkili olmadig: bir yer olarak kalmistir. Selahaddin-i Eyyubi Misir’da
Siinni-Safiiligin yayilmasi i¢in biiylik miicadele etmistir. Bu durum medreselerin 6nemli oranda amacina ulastigini
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Fatimiler, Suriye, Irak ve Iran topraklarimi kutsal bir amag ugruna fethetmeyi diisiinseler de bu
diisiince karsi bir kutsal hamle ile Onlenmistir. Ac¢ik bir sekilde ifade etmek gerekirse,
“Selcuklular kapali bir sekilde hak iddia eden bu siyaset oniinde, Fatimi prensiplerle miicadele
etmek icin gayesi ve hedefi yiiksek egitim kurumlart kurdular.” Buradan da anlasilacag lizere
devletler, askeri anlamda saha da savasmak yerine oncelikle ideolojik hale gelmis dini, bir arag
olarak kullanip yeni zihinler fethetmeyi diistinmiislerdir. Nizamiye medreseleri bu amagla
donatilmig ve Onemli derecede Sii propaganda merkezleri haline gelen EI-Ezher ve
Daru’ilm’den etkilenerek ya da Ornek alarak daha Onceki egitim sisteminin gergeklestigi
camilerden farkli olarak 6zel bir mekan tesis ettigi iddia edilebilir (Talas, 2000, s.20-28). Her
ne kadar tarihsel siire¢ i¢inde Siinniligin havas ve avam tabakasindaki temelleri tahkim
edildikten sonra bu egitim kurumlarinda acik bir sekilde Sii karsitligr sdylemleri kaldirilmissa
da, siire¢ i¢inde bu kurumlar artik egemen kiiltiirel sermayenin tretildigi mekanlar haline
gelmesi muhtemeldir.

Yukarida ifade edilen nedenlerden dolay1 Selguklular doneminde bilimsel faaliyetlerin
devletin kurulusu ile basladigini ifade ederken bunun nedeni sadece bilime duyulan gereksinim
oldugu yo6niinde bir agiklama muhakkak ki eksik kalacaktir. Ancak sebep her ne olursa olsun
Biiyiik Sel¢uklu Devleti ve daha 6ncesinde Abbasi Devleti’nin (6zellikle Mansur, Harun Resid
ve Me’mun dénemlerinde) egitime bu denli énem vermesi, tarihgiler tarafindan ‘Islam
Roénesansi” (Mez, 2014), “Islam Altin Cagr” (Goziitok, 2012) ya da ‘Islam Aydinlanmas1’
olarak tarif edilen dénemin ortaya ¢ikmasi saglanmistir. Uzerinde tartismalar olsa da Islam
aydinlanma dénemini genel olarak 9. ve 14-15. yiizyillar1 (10-12. Yiizyillarda altin dénemlerini
yasamistir) arasinda oldugunu iddia etmek miimkiindiir. Bu dénemin kavramsal
tanimlanmasinin 6tesinde basta felsefe olmak {izere bir¢ok bilim dalinda akademik tartismalar
meydana gelmistir. Bu siiregte Abbasi doneminde kurulan Beyt-iil Hikme’de (Hikmetler Evi)
Eski Yunan, Hint, Iran ve Siiryanice dillerinden muhtelif alanlarda geviriler yapilmustir.
Bilimsel alandaki faaliyetleri ile 6n plana ¢ikan Bagdat’a diinyanin farkli yerlerinden 6grenci
ve bilginler gelerek buradaki egitim imkanlarindan yararlanmiglardir (Aydm, 2015, s.39).
Dolayisiyla bu dénemde ad1 ve eserleri giiniimiizde halen temel eser olarak kullanilan Gazali,
Farabi, Ibn-i Sina, Thvan Es-Safa, Amiri, Kindi, Sicistani gibi bir¢ok isim yetismis olup bilimsel
anlamda yeni ¢igirlar agmiglardir. Ancak Batili anlamda Ronesans gibi yeniden bir dogus
anlamina gelmeyecek bu anlays, ‘Islamin tevhid anlayis1® ile harmanlanmis ve bdylece daha

once olmayan bir siire¢ baglamistir (Giiner, 2010, 5.152-160).
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Donemin sosyal siyasal sartlar1 diisliniildiiglinde bilim artik askeri bir tehlikeden c¢ok
ideolojik olarak hizla yayilan Siilik ile ilgili oldugu ifade edilmisti. Bununla beraber yonetici
kesimin bilgiyi kendileri i¢in bir tehlike olmaktan ¢ikarmasindaki amag da bilimsel faaliyetlerin
diizenlenmesinde ve yayilmasinda 6nemli bir neden olmustur. Bu baglamda, Selguklularda
medreselerin kurulus amaglarina kapsamli bir ¢ergeveden bakildiginda su nedenleri 6ne siirmek
miimkiindiir:

1. “Tevhit akidesinin ve Islam dinin bu medreselerde yetisen alimlerin gayretleriyle
toplumda yerlesmesini ve ser’i ilimlerin daha giizel be programlhi bir sekilde
Ogrenilmesini saglamak,

2. O doneme kadar cami ve mescitlerde icara edilen egitim faaliyetlerini devlet eliyle daha
genis ufuklara tagimak,

3. Zamanla gelisip biiyliyen devletin ihtiya¢ duydugu kadrolara nitelikli eleman
yetistirmek,

4. Sii akimlarin karsisinda Siinniligi savunup Batinilikte ilmi platformda da miicadele
etmek,

5. Siinniligi halka anlatacak yeterli ve donanimli 6greticiler yetistirmek” (Okumuslar,
2008:144).

6. “Bilginleri bir gérev ve maagla medreselere baglayip, denetim altinda tutmak ve boylece
devlete karsi tehlike olma ihtimalini ortadan kaldirmak™ (Giiven, 2014, s.42).

Selguklulardaki egitim sistemi Nizamiye medreseleri ile kurumsal bir yapiya
kavusturulurken bu kurumda siyasal/yonetsel yap1 onemli bir belirleyici olarak kalmistir. Buna
bagli olarak egitimin verildigi sistematik yap1 devlet yonetiminin, mezun olan bir bilim
adamindan ne bekledigine bagli olarak miifredat olusturulmustur. Bir¢cok degisken egitim
miifredatinin meydana gelmesinde rol oynadig: diisiiniildiigliinde bunun biiyiik bir hassasiyetle
hazirlanmasini gerektirir. Selguklularda herkesin ulasabilecegi egitimde dini ilimler ile beraber
astronomi, tip, matematik ve felsefe etrafinda sekillenmistir. Bu ¢esitlilik yukarida ifade edilen
s6z konusu Islam aydinlanmasimi meydana getiren 6nemli bir etkendir. Ancak okutulan bu
ilimler i¢inden felsefe kisa donem i¢inde Oonemini kaybetmis ve bunun yerine kelam dersi
okutulmustur. Bunun altinda yatan temel neden ise, -daha sonra {izerine odaklanalicag: iizere
Osmanli donemi medreselerinde de- felsefenin, 6grencilerin {izerinde olumsuz etki yaptigi,
“onlart dinden ¢ikardigi” ve bilim adamlarinin felsefi tartigmalarinda c¢ekismelerin oldugu
diisiiniilmesidir. Ancak felsefenin miifredattan cikarilmasi elestirel diisiincenin Oniinii de

onemli bir oranda kesmis ve zaten egitim sisteminin ¢cogunlukla dayandig1 ezbere birakilmistir.
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Her miderris, baz1 durumlarda yonetimin okutulmasini istedigi derslerin yaninda, kendi
uzmanlik alanma uygun bir sekilde giliniimiiz iiniversite egitimini -andirir bir tarzda-
diizenlemesini yapabilirdi. Ogretmen merkezli olan ve tesiri, giiniimiiz medreselerine kadar
gelen medrese egitim sistemi, sesli bir sekilde simif ortaminda okutulan ders, miiderris
tarafindan agikliga kavusturulur, soru ve cevaplar ile konu aydinlatilird1 (Biger, 2015, s.273-
274; Keles, 2011, 5.199; Talas, 2000, s.51). Bu durumun sonucu olarak medrese egitim sistemi
ve oradan ciddi bir sekilde etkilenen ve daha ayritili bir sekilde inceleyecegimiz glinlimiiz
medreselerinde 6greticinin ayr1 bir mekanda oturmasi ile yine 6grenci lizerindeki disiplin
manti81 i¢indeki iktidar olgusu korunmaya caligilmistir.

Giintimiiz modern ulus devletlerinde oldugu gibi egitim programlari belirlenirken daha
cok mevcut hiikiimetin dncelikleri dikkate alinir. Bu 6ncelikler bir¢cok nedenden kaynakladigi
gibi en 6nemlisi gelecek nesillerin istenen bir birey olma hayalini tagir. S6z konusu hedef kusak,
devletin kabul ettigi ve tartismaya dahi agmadig1 degerler, sosyal ve siyasal 6zellikleri ile bireye
aktarilir. Bu sayede bir nevi bilim ile terbiye edilen kusak, mevcut bir tehlike arz etmekten ¢ok
kendisini diizenin devamina vakfeder. Egitim miifredati olusturulurken bu tiir 6zellikler géz
oniine alindig1 diisiiniildiigiinde bu durum daha 6nceki medeniyetler/devletler icin daha kolay
olmus ki, etkileri giiniimiize kadar gelmistir. Gerek siyasal iktidarin dmiir boyu giicii elinde
tutmas1 gerekse de bilimsel ve teknolojik gelismelerin yavas ilerlemesi egitim miifredatinda
kisa vadede radikal degisikliklerin gereksinimini ortadan kaldirmistir. Bunun yaninda
Selcuklulardaki Nizamiye medreselerinde tam anlamiyla bir egitim programindan bahsetmek
miimkiin olmamakla beraber genel olarak dini agirlikli derslerin verildigi bilinmektedir.
Okutulan dersler “Kur’an, Kelam, Dil Ve Edebiyat (Arap Dili Ve Edebiyati), Fikih, Hadis,
Tefsir, Hikmet,  Feraiz (Miras Hukuku) Felsefe, Mantik, Adap”tir. Bunun yaninda
medreselerdeki ders giinleri ¢ogunluk Sali, Persembe ve Cuma olmak iizere haftanin {i¢ giinii
yapilirdi. Selguklularda egitim kurumlarinda 6grencilere verilen derslerin yaninda halka agik
dersler ve sultanin huzurunda yapilan miinazaralarda olurdu. Bu durum aslinda daha 6nceki
modernlesme tartismalarinda oldugu gibi, iktidarin pekismesine onemli bir katki saglar. Bu
baglamda Selguklular doneminde medrese egitimi de yukarida aktarilan derslerin yaninda
genelde medreselerin iginde bulundugu konuma bagliydi. Dolayisiyla okutulan derslerin
cesitligi glinlimiiz medreselerinde kismen de olsa g6z dniinde bulunduruldugu gibi, 6grencilerin
Hanefi-Safii tabiiyetleri g6z Oniinde bulundurularak ve ders veren miiderrislerin niteligi,
bundan da Ote, yoreye gore Kkiiltiirel degerler hesaba katilarak dagitilmistir. Selguklu

medreselerinde Matematik, felsefe, pozitif bilimler ve tip gibi uzmanlk bilimleri merkez
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medreselerde okutulmaktaydi. Ornegin 1243 yilinda agilan Mustansiriye medresesi giiniimiiz
iiniversitelerine es deger bir bicimde kendi biinyesinde dini ilimlerin yaninda, tip, riyaziye
(matematik) ve heyet Ogretimi de yapmaktaydi. Bu sekilde teorik bilgilerin yaninda
Selguklularda uygulamaya yonelik tip egitimi de Darii’s-sifa denilen biiyiik hastanelerde
yapiliyordu. Bununla beraber, Meliksah énce Isfahan’da sonra Bagdat’ta rasathane kurarak
etkisi halen giiniimiize kadar devam eden Omer Hayyam, Ebul-Muzafefer Isfizari, Meymun En
Necib-El Vasiti gibi 6nemli isimleri rasathanede arastirma yapmak {izere gorevlendirmistir.
Egitim ve 6gretimin bu sekilde gelismesinin en biiyiik nedeni tabi ki devletin buna hem maddi
hem de manevi anlamda destek vermesi ile yakindan ilgilidir (Goktiirk ve Dag, 2014, s.461-
465).

Medreselerin  Selguklular doneminde isleyis ve igerdigi kurumsal faaliyetlere
bakildiginda giinlimiiz kampiis fikrinin ilk niivesini olusturdugu sdylenebilir. Bir
yiiksekdgretim kurumunun prototipi olarak goriilen medrese sisteminin 6gretim kadrosu,
ogrenci ve kaynaklari ile 6zerk bir yap1 olusturdugu goriilmektedir. Bunun yaninda “egitim
kurumlart yaptirmamn kutsal sayilmasi, miiderrislerin bilimsel-yonetsel ozerkligi, kisisel
korunmasi, medresenin mali bagimsizlig1 yaninda medrese binasinin her tiirlii giivenliginin
saglanmasi, bunun bizzat devlet tarafindan saglanmasi da Sel¢uklu egitim diizeninin en onemli
noktasidir”. Selguklular doneminde medreselerde ders veren miiderrislerin diizenli bir sekilde
maas almalar1 onlarin kendi islerine odaklanmalarina siyasi islere karismamasina, halk
tarafindan saygi gormelerine, bunun yaninda kendi ders kitabini isleyis tarzini belirleme sansi
olmast egitim kalitesi ile beraber sistemin diizenli bir sekilde devam etmesini saglamistir. Bu
bilgilere ek olarak ifade etmek gerekir ki Nizamiye medreseleri Selguklular da giiniimiiz
modern ulus devlet mantiginin izlerini animsatan ve devletin list diizey bilgiyi daha iy1 bir
sekilde kontrol etme giidiisii bu medreseyi diger vakif kurumlarindan ziyade tam anlamiyla bir
devlet kurumu olarak denetim altina almistir. Bu nedenle, bu kuruma yilda toplamda 600.000
dinar vakif gelirlerinden farkli olarak devlet biitgesinden harcanird1 (Giiven, 2014, 5.43-44).

Medreselerde ders verme, giiniin sartlar1 iginde degerlendirildiginde dolgun ve diizenli
bir maas ile beraber kisiye kattig1 sayginlik bir¢ok egitimcinin ulagsmak istedigi bir hedefe
doniismiistiir’’. Ancak medreselerde ders veren egitmen sayisi tam olarak bilinmemekle beraber
yonetimsel yapinin bir miiderris (profesor) bir de mu’id (dogent) olarak bilen yardimcidan ve

onun kendi yardimcilar1 olan na’iplerden (yardimci dogent) olustugu goriilmektedir.

2L Bu bir bakima giiniimiiz medreselerinde ders veren seydalarin toplumda kazandigi imaja ve prestije
benzemektedir.
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Miiderrisin, medresenin en st diizey yoneticisi konumunda olmasi onun atanmasi konusundaki
hassasiyeti de gdstermektedir. Ozellikle de iktidar bilgisinin muhafaza edilmesinin biiyiik énem
tasidigt bu medreselerde -sultanin rizast dogrultusunda faaliyet yiiriitmesi gerektigi
diistintiliirse- bu goreve sultan fermaniyla miiderris atanmasi gayet normaldir. Ancak bununla
beraber normal sartlar altinda medresedeki biitiin miiderrisler ve personeller ya vezir ya da
sultanin segimleri ile goreve geldigi de bilinmektedir. Miiderrisin ¢ogunlukla niteligine,
gorevde basarisina ve daha dnce gorev yapmis olmanin vermis oldugu deneyimine bakilarak
atanmaktaydi. Bu durum, medrese miiderrislerinin ¢ogunlukla disarida baska bir yerden
yetistigini gosterse de zaman i¢inde medresede egitim goren basarili kisi(ler) belli kistaslar
sagladiktan ve gerekli sinavlar1 verdikten sonra ayn1 medresede miiderris olarak gorev yapabilir
konuma gelmistir. Ancak bunlardan Oncelikle muidlik gorevini ifa etmeleri istenirdi.
Medreselerde, ayrica, gérev alan bir kisi normal sartlar altinda 6lene kadar kendi gorevinde
devam ederdi (Giiven, 2014, s.44; Onder, 2014, s.87-89).

Selguklu medrese sisteminde 6grencinin gerek zengin kisilerden ya da devletten burs
almas1 gerekse de okutulduklari yerlerde barinma imkanlart elde etmeleri giiniin kosullari
icinde 6nemli bir gelismedir. Bu sayede fakir kesimin kendi ¢ocugunun ihtiya¢c duyacagi
maliyeti diisinmeden onu okula géndermesi saglanmistir. Bu sayede ilk olarak 6-7 yaslarinda
Kiittap olarak bilenen ve giiniimiiz ilkokuluna denk gelen egitim kurumundan baglayan dgrenci,
egitimini tedrici medrese sisteminden gegerek tamamlamaktaydi. Selguklu doneminde 6zellikle
fakir ailelerden gelen 6grencilere burs verilmesi onlarin egitime dahil olmasi ve daha 6zgiin bir
egitim almalarmi saglamistir. Ancak Nizamiye medreselerinde egitimin biitiin 6grencilere
burslu ve parasiz saglamasi, kisinin yasina bakilmadan kabul edilmesi 6grenci sayisini oldukga
yiiksek bir rakama ulastirmistir. Ornegin giiniin kosullarinda Bagdat Nizamiye medreselerinde
yaklagik olarak 6000 (Bagdat nizamnamesi) 6grenci oldugu tahmin edilmekle beraber bunlarin
hepsine burs ve hatta fakir 6grencilere ayri olarak para verildigi distiniildiigiinde (senelik gider,
15.000 dinar) devasa bir yonetim mekanizmasinin ve dersliklerin oldugu disiiniilebilir.
Medreselerde ders alan bir 6grencinin Selguklular doneminde ne zaman mezun olacagi ya da
olmas1 gerektigi yoniinde kesin bir tarih olmamakla beraber ders miifredatina gore ortalama 5
yil iginde 6grencinin mezun olacagi/oldugu diisiiniilmektedir (Karakok, 2012, s.211; Onder,
2014, s.89).

Biiyiik Selguklu Devleti’nin dagilmasimi izleyen siire¢ ile beraber ortaya ¢ikan ve
Anadolu Selguklular olarak bilinen yeni bir devletlesme ile beraber Tiirklerde daha 6nceki

egitim sistemi ornek alinmistir. Anadolu’da kurulan bu donemdeki medreseler genel olarak
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vakif medresesi kapsaminda degerlendirilir. Bunun sebebi, s6z konusu egitim kurumlarinin
cesitli hiikiimler cercevesinde, devletin idari smifinda kisiler ya da zenginler tarafindan
yapilmasi ve akabinde burada hukuki hiikiimlerde yer aldig1 tizere, 6grencilere parasiz kalma
ve bazi durumlarda burs imkan1 saglarken miiderrislere de maas 6denmesi kararlastirilmistir.
Bunun yaninda Anadolu Selguklular1 donemi medreselerinde giiniimiizde ihtisaslasmaya denk
gelebilecek sekilde uzmanlik alanlart belirlenmistir. Bu medreseler kendi iglerinde “fikih,
daru’l hadis ve tip” seklinde siniflandirilmistir. Ornegin, Konya Ince Minareli Medresesi Daru’l
hadis alaninda, Konya Sir¢ali Medresesi “fikih” alaninda uzman, Kayseri Cifte Medresesi “tip”,
Kiitahya ve Kirsehir medreselerinde “heyet ve niicum” alaninda uzman kisiler yetistirmeye
yonelik derslere odaklanmislardir. Buna benzer bir durum ortacag Avrupa’sinda da karsimiza
¢ikmaktadir. Ornegin Italya ‘daki Bologna iiniversitesinde ‘hukuk’, Salero Universitesi’nde ise
“tip” uzmanlig egitimi verilmekteydi (Gil, 1997, s.13-14, Tagdermirci, 1989, 5.275).

Kuruldugu dénemde modern ulus devlet mantiginda oldugu gibi gerek devlet felsefesine
gerekse de devletin ve devlet ideolojisinin daha giiclii bir sekilde yayilmasina imkan hazirlayan,
bunu giiclii kilan Nizamiye medreselerinin Talas’a (2000) gore giiciinii iki 6énemli nedenden
dolay1 kaybetmeye basladigini sdylemek miimkiindiir. Bunlardan birincisi Nizamiilmiilk’ {in
Oliimiinden sonra onun c¢ocuklar1 arasinda devam eden idare, ¢ocuklarinin da o6liimiinden
(12.yy’a kadar) sonra gerilemeye baslamistir. Ikincisi ise Halife Muntasir’m, Nizamiilmiilk® {in
yaymis oldugu iiniin oniine gegmek i¢in yaptirdigi “Mustansiriye Medresesi”dir. Bu sayede
ogrenciler gerek halifeligin merkezine gerekse bizzat halifeligin himayesinde bir egitim gérmek
icin Muntasiriye medreselerini tercih ettikleri goriilmektedir.

Bilimin, egitimin ve 6gretimin herkes tarafindan alinabilir bir hak olmas1 Bati’da her ne
kadar 17. yiizyila kadar dahi yerlesmese de Islam diinyasinda Selguklulardaki medrese agma
sisteminin vakif yoluyla zenginler tarafindan saglanmasi egitim almay1 herkes i¢in miimkiin
kilmigtir. Ancak yine de donemin sosyal ve siyasal sartlar1 goz Oniine alindiginda, egitim-
ogretime baslayan herkesin Nizamiye medreselerine kadar devam etmesi imkansizdi. Bu egitim
kurumlarma devam eden daha ¢ok iist diizey aile gocuklari ve ileriki dénemlerde devlet
kademelerinde gorev alacak kisilerden olusmustur. Selguklularda medreselerin kurulusu
donemin Hristiyan diinyasina benzer bir sekilde sosyo-politik bir gaye tasir. Her iki medeniyette
de, yonetici kadro avami kendi istedikleri dogrultusunda egitmis ve burada oldugu gibi Sii
diinyasindan gelebilecek herhangi bir tehlikeye karsi 6nlem almaya ¢aligsmislardir. Dolayisiyla
devlet, yonetici ve idare edici kadroya ihtiya¢ duyarken bunlarin sadece Siinni bir egitim

miifredatindan gecirilerek yetistirilmesi devlet politikasi tarafindan belirlenmistir. Buna
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ragmen, egitimde her ne kadar devlet mantig1 etkili oldugu iddia edilse de donemin kiiltiirel
degerleri ve gelecege aktarilan mirasa bakildiginda Islam diinyasinda egitim ve &gretim
merkezi olarak medreselerin ortaya ¢ikmasindan, genis alanlara yayilmasina ve siire¢ i¢inde
kurumsal olarak gelisme gostermesinde en biiyiik pay Biiyiik Selguklu Devleti’ne aittir. Bu
baglamda Selg¢uklularda devletin Sii tehlikesine kars1 savunma mekanizmasi olusturmak igin
actirdigi egitim kurumu ve daha 6nceki boliimde Avrupa’daki modernlesme siirecinde devletin
egitim iizerinde kontrol kurma amaglarinin benzer yonler tasidigin1 gormek miimkiindiir.
4.3.0smanh Kurulus ve Klasik Donemlerinde Medreselerin Kurumsallasma Siireci
Osmanli Devleti kurulduktan sonra gerek askeri gerekse de ilmi konularda devleti
yonetecek/koruyacak kisilere olan ihtiyacini ilk etapta Anadolu Selguklulart doneminden kalan
medrese kurumlarindan ikmal etmistir. Fakat siire¢ icinde genisleyen toprak pargasi var olan
ihtiyac1 karsilamada yetersiz kalmistir. Bu sebeple, Selguklulardan kalan medrese gelenegi
ornek alinarak yeni bir sistem gelistirilmistir. Bu sistem ile devletin kriterleri ve yonetici
siiftan da beklentiler géz Oniine alinarak miifredat belirlenmistir. Bu baglamda Osmanl
tarihine bakildiginda ilk medresenin 1331°de Orhan Gazi tarafindan ‘iznik Orhaniyesi’ adu ile
Iznik’te hizmete acildig1 goriilmektedir. Sistem her ne kadar mevcut siire¢ icinde sistematik
olmayip genel ihtiyaglara cevap verse de, Osmanli egitim sistemi Fatih Sultan Mehmet ile
radikal bir degisiklik gegirerek kurumsal hale getirtilmistir. Bu stirecte Osmanli’nin taklit ettigi
ve daha sonra kendi biinyesinde bir takim doniisiimlere tabi tutarak kurmus oldugu medrese
sistemleri alt-iist iliskisi baglaminda diizenlenerek kurumsal bir yapiya kavusturulmustur. Buna
bagli olarak medreselerdeki miiderrislerin kaliteleri ve aldiklar1 maaslara bagli olarak
diizenlenen nitelik derecesi, devletin merkezi de etkili olacak sekilde yeniden yapilandirilmistir
(Hizli, 2015, s.279; Onder, 2014, s.120-121; Oztiirk, 2013, 5.260; Sirim, 2013b, s.560).
Osmanli’nin kurulus déneminde insa edilen medreseler i¢inde Iznik, Bursa ve Edirne’dekiler
merkezi yerlerde bulunmalarindan dolayr hem simif hem de derece bakimindan diger
medreselerden daha 6nemli olup bu ayricaliklarin1 Semaniye medreselerinin kurulusuna kadar
stirdlirmiiglerdir. Bunun yaninda Fatih doneminde kurulan medreseler ile egitim ve ogretim
devlet kontroliine alimmistir. Bu amagla devlet, iiretilen bilgi iizerinde egemenligini Kurarak
iceride ve disarida gelistirilen politikalarin temelini insa etmistir. Bu tiir egitim kurumlarina
ornek olacak ilk medrese, Fatih’in kendi adiyla yaptirmis oldugu Fatih Medreseleri’dir.
Sistematik yapis1 ve isleyisine bakildiginda bu egitim tarzi biiyilkk oranda Nizamiye

Medreseleri’nden etkilenmis, hatta bunu asan bir uzmanlik ile devlet {iniversitesi kurmak
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isteyen Fatih Sultan Mehmet, bu sayede genisleyen devlet sinirlarin1 daha iyi yonetecek iist

tabakanin egitilmesini amaglamstir.

Fatih donemimde diizenli bir yapiya kavusturulan ve 19.ylizyila kadar siiren Osmanli

Devleti’nin kurumsallasan medrese sistemi su asamalar1 kapsamaktaydi:

1.

Hasiye-Tecrid, s.Ortadgretimin en alt kademesi olarak kabul edilen bu kurumda daha
cok Arapga gramer, mantik, din bilimleri, astronomi, geometri ve belagat dersleri
okutulmustur. Ayrica bu medrese kademesinde Nasreddin Tus-i’nin (1201-1274) Tecrid
adli kitabi temel eser kabul edildiginden bu medreselere Tecrid medreseleri’de
denilmektedir. Bununla birlikte, Osmanli medreselerinde miiderrislerin almis oldugu
maasglar medresenin niteligini ve onemini gosterdigi ve bu medreselerde ders veren
miiderrislerin giinliigi 20 akg¢e oldugu i¢in “Yirmili medreseler” olarak da
bilinmektedir.

Miftah, s.Hagsiye-tecrid kademesini bitiren bir 6grenci bir iist kademe olarak miftah
medreselerine gelir. Medrese kademesine miftah denilmesinin sebebi ise burada
Maveratinnehir’de yetisen Sekkaki adli bir miiderrissin “miftah-iil ilm” adli edebiyat
kitabinin temel eser olarak okutulmasidir. Ayrica burada egitim veren miiderrisin
glinligii 30 akge oldugu i¢in bunlara otuzlu medreseler de denilmistir.

Kirkli (telvih), s.isminden de anlasilacag iizere, miiderrislerin giinliigii 40 akce oldugu
i¢in kwrklt medreseler denilmistir. Telvih isminin kullanilmasi Sadeddin-i Teftazani’nin
telvih adli kitabinin okutulmasindan kaynaklanmaktadir (Cihan, 2007, 5.21-22).

Hari¢ elli, s.Miiderrislerin giinliigii 50 akg¢e oldugu medreselerdir  (Selguklular
déneminde bu medrese biiyiilk oranda devletin yonetici kadrosunda bulanan vezir,
Anadolu beylerinin aileleri sancak beyi ve emiri tarafindan yapilmistir).

Dahil-i elli (miisila-i sahn-tetimme), s.Burada yine miiderrislerin giinligii 50 akgedir.
Bu medreseler genellikle Osmanli padisahlar1 ve onlarin aile fertleri tarafindan
yapilmustir. Harig-i elli den terfi yoluyla gelinebildigi bu medreseler i¢inde en meshuru,
Fatih Sultan Mehmet tarafindan yapilan Tetimme medreseleridir. Buraya terfi olan birisi
arttk Osmanlinin en yiiksek egitim kurumu olan Sahn-: seman’a gitmek i¢in kendisini
hazirlard1 (Uzungarsili, 1965,56).

Altmisli medresesi, s.Fatih Sultan Mehmet’ten sonra I1.Beyazid, Yavuz Sultan Selim ve
Kanuni Sultan Siileyman donemlerinde yukaridaki medrese sistemine ek olarak

altmislilar medresesi de ilave edilmistir
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7. Sahn-1 Seman, s.Bu medreseler, Fatih Sultan Mehmet tarafindan kurumsallastirilmis ve
onun déneminin en st diizey egitim kurumu olmustur. Bu medreselerde miiderrislerin
giinliigii 50 akge ve lizeri olarak belirlenmistir. Bu nedenle buralarda ders veren medrese
sisteminde giinlimiizde dahi 6nemini kuruyan Ali Kusgu (giinliik 200 akge), Hatipzade
Muhyiddin, Miifti Ahmed Pasa gibi 6nemli bilim adamlar1 ders vermislerdir. Bu
medreselerde okutulan derslere bakildiginda ise ¢ogunlukla dini ilimlerden (tefsir,
usulii fikih, kelam ve Arap dili) meydana gelmistir. Sahn-1 Seman medreselerinin
Oonemini arttiran diger bir 6zellik ise, bu kuruma 6grenci hazirlayan- bir nevi hazirlik
smifi fonksiyonu goren- tetimme medrseleri’nin kurulmus olmasidir. Bu durum bir
anlamda Osmanli Devleti’nin yonetimsel anlamda ihtiyacini karsilamaya doniik bir
faaliyet olsa da devletin doktor ve diger soyut bilimler alanlardaki ihtiyacini
karsilamada yetersiz kalmistir. Kurumun bu sekilde eksik yanlarini géren Kanuni Sultan
Siileyman, yaklagik 70 yil sonra o donem igin en yiiksek egitim kurumu ve Sahn-1
Seman medreseleri ile esdeger olan Siileymaniye medreseleri’??ni (Sahn-1 Siileyman)
kurarak, ordunun doktor cerrah, mithendis gibi eksik kalan egitimlerini tekmil etmistir.
Kanuni’nin ekledigi bu egitim kurumu aslinda Osmanlinin medrese egitim sisteminin
gecirdigi son degisimi olmustur (Ahmed ve Filipovic, 2015, 5.127-129; Sarikaya, 1997,
s.27; Uzungarsili, 1965, 5.56-57).

Osmanli doneminde, vakif kiiltiiriine bagl egitim ve 6gretim alaninda en yiiksek makami
temsil eden kisinin Seyhiilislam’in olmasi, egitimin daha ¢ok dini alanlara yogunlastigini
gostermek ile beraber, egitim alaninda miifredatinin seyhiilislamlik kurumun onayindan
gectigini de gosterir.  Ders kitaplar1 ve okumalar Arapca olmasina ragmen miiderris ders
anlatirken Tiirk¢eyi kullaniyordu. Her 6grenci kendi yaninda ders kitabi ve defter bulundurarak
notlar alirdi. 15-20 arasindaki 6grenci sayisi ile ders yapan miiderris, Selguklu ve gilinlimiiz
medreselerinde oldugu gibi merkezi bir konum isgal ederek oradaki ilmi anlamda da otoritesini
korumaya calisirdi. Ogrenciler miiderrislerin etrafinda halka olusturarak otururlar ve bunlar
icinde en basarili olanlar/basarilarin1 kanitlayanlar genelde hocaya yakin oturarak dersle olan
ilgilerini gostermeye calisirlardi. Medreselerde derslerin verildigi giin, saat siiresi, dinlenme
gibi diizenleyici kistaslar giiniimiiz egitim sistemi dikkate alindiginda daha hafif kalmaktadir.
Bu kurumlarda dersler, kahvaltidan sonra baslar ve 6gle namazina kadar devam ederdi. Daha

sonra  Ogrenciler ogleden sonralarmi kiitliphane veya camide calisarak gecirirlerdi.

22 Kanuni sultan Siileyman bu medreseye gelecek dgrencileri hazirlamak igin Miisila-i Siileyman adinda bir hazirlik
medresesi de kurmustur.
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XV.ylizyilda giinde dort, XVI.ylizyildda ise bes ders okutuldugu (4-5 saat) anlagilmaktadir.
Ornegin, icazetnamelerden Fatih devri miiderrislerinden Hamiduddin B. Efdaluddin’in haftada
dort giin medreseye geldigi ve her giin dort saat ders verdigi anlagilmaktadir. Nitekim hem
Kanuni, Siileymaniye’de, hem de oglu II. Selim Edirne’deki Selimiye’de giinde bes ders
okutulmasini 6ngérmiislerdir. Osmanli medreselerinde Sal1 giinii hafta tatilidir. Bundan bagka
dini bayram ve kandillerde de ders yapilmazdi. Senelik tatiller hep ramazan ayma gelecek
sekilde ayarlanir ve bu durum Ogrencilere bildiklerini alanda sergilemeleri i¢in firsata
dontstiiriiliirdii. Buna bagli olarak ii¢ aylarda (Recep, Saban ve Ramazan) Ogrenciler
dogduklar1 veya buytidiikleri yerlere, bazen de davetli veya davetsiz kdy ve kasabalara gidip
hem halka bilgi birikimlerini aktarir (cerre ¢ikma), hem de bu hizmetlerine karsilik belli
yardimlar edinirlerdi. Her giiniin dinlenme zamanlar1 da genellikle 6gle ve ikindi aralaridir.
Ayrica medreselerde en 6nemli olan sabah dersleridir. Bu derslere disaridan da dinleyiciler
kabul edilebilmekteydi (Cihan, 2007, s.26; Giindiiz, 2015, s.45). Daha 6nce deginildigi gibi
buna benzer bir uygulama Selguklular doneminde de mevcuttu. Ayni sekilde bu gelenek, daha
sonra goriilecegi lizere giinlimiiz medreselerinde de devam etmektedir. Bazi derslerin bu sekilde
halka acilmasi kendi biinyesinde gizli bir takim amaclar tasidigi sdylenebilir. Ciinkii bu
vesileyle egitim kurumunun bilgiyi mesrulastirict ve onun da padisahin onaymndan gectigi
diisiiniiliirse, bu yontem ile halkin belli bilgilerden haberdar olmasi saglanmistir. Bu tiir bir
bilgilendirme giiniimiiz sartlarinda her ne kadar medya kanal ile yapilmaktaysa da?3, bu
yontemle bilgi paylasimindaki ‘amacin’, biiyiik oranda degismedigini sdylemek miimkiindiir.
Daha 6nceki modernlesme tartigmalarinda deginildigi gibi bugiinkii ulus devletin kontrol etme
ve gozetleme arzusu, daha eski zamanlar i¢in diisiiniildiiglinde bu tarz bir yontemin kullanilmast
denetim mekanizmasi i¢in 6nemli bir gelismedir. Bu kapsamda giiniimiiz modern ulus devletin
isleyis mekanizmasinin bu yontemin evirilmis hali oldugunu diisiinmekle beraber, gerek
Anadolu ve Osmanli devletlerinde gerekse de Tiirkiye Cumhuriyeti’'nde ve bu calismanin
orneklem grubu kapsamina giren giliniimiiz medreselerinde bilgiyi denetleme ugrasinin oldugu
ve bu yolla da halki denetleme amacinin hakim oldugunu séylemek miimkiindiir.

Malumdur ki medreseye baglayan her bir 6grencinin medresenin en {ist agamasina kadar
biitiin kademeleri gegmesi miimkiin degildir. Bu nedenle medreseler sistematik bir sira ile
ogrencilerin geldigi asama dikkate alinarak, devletin farkli kademlerine gorevlendirmekteydi.

Bu sekilde en list diizey medrese sistemine ulasmadan egitimini bitiren kisi kadi1 yardimeilar

23 Bu konuda hakkinda detayli bir bilgi i¢in L. Althusser’in (2010) “Ideoloji ve Devletin ideolojik
Aygitlar” eserine bakilabilir.
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(naip) ya da kalemlere katip olarak atanabilirdi. Diger taraftan medrese egitimini en iist diizeyde
bitiren kisiler ise danisment unvanini alip ya bir miiderris olarak yeni baslamasina mukabil
tasrada ya da merkezde iist diizey olmayan medreselerde goreve baslardi. Bu onun kendisini
kadi ya da miifti konumuna hazirlamasina olanak saglamaktaydi. Osmanli medreselerinde
egitim yine Selg¢uklularin bir devami olarak Stinni agirlikli ve elde edilen bilgi kapsaminda
mevcut iktidarin korunmasi ile beraber yeni kazanilan yerlere nitelikli yonetici ihtiyacini
karsilamak amaciyla da yapildig1 géz oniine alinirsa, Islami ilimler miifredatta biiyiik bir yer
kaplamaktadir. Buna bagl olarak, 6zellikle Islam hukuku ve uygulamaya déniik tip ve mimari
konularinda 6énemli kisiler de yetistirilmistir. Osmanli Gist diizey medrese egitim sisteminden
gecen bir kisi Fars¢a ve Arapga dillerine hakim, Islam tarihi ve Islam kiiltiiriine iyi bir sekilde
vakif olurdu. (Sahin, 1999, s.259; Tasdemirci, 1987, 5.529). Bosalan ya da yeni agilan bir
medresenin miiderrisligine giiniimiizde oldugu gibi basvurular alinirdi. Eger bagvuru kontenjani
asar ise bu durumda bagvuranlar arasinda sinav yapilarak eleme gerceklestirilirdi. Siavda
adaylarin muhakeme giicleri ve verilen bir konu iizerinde yazdigi cevap, 0 konuda uzman olan
kisilerce degerlendirilirdi. Bu durum giinlimiiz modern egitim kurumlarin1 andiran 6zellikler
tasisa da, gliniimiiz medreselerindeki yontem ile daha ¢ok uyusmaktadir. Daha sonra detayl
olarak deginecegimiz iizere giinlimiiz medreselerinde modernlesme mekanizmasinin kendisini
devre dis1 birakmaya ¢alisan isleyisine ve merkezilesme politikalarina karsi kendi iginde bazi
reformlar yaparak ayakta kalmaya caligsa da, bu konu da ge¢mise sadik kaldig1 goriilmektedir.

Daha onceki boliimlerde tartisildig tizere egitim devlet kurumlart i¢inde 6nemli bir
kurum olmustur. Devlet, bu kurum ile tam anlamiyla kendi varligin1 garantiye almaya
caligmaktadir. Osmanli’nin kurulus donemindeki bu durum giiniimiiz ulus devlet mantig1 iginde
verilen ve tek elden yonetilen devlet okullarini animsatir bir 6zellige sahiptir. Bu sayede bir
taraftan resmi kurumlar eliyle dini alan kontrol edilirken, diger taraftan daha sonra devletin st
kademelerine getirilecek kisilerin mevcut miifredat ile egitimleri saglanir. Bu nedenle Osmanl
cografyasinin herhangi bir yerinde yetisen bir medrese mezunu okuduklari kitaplar ve
gordiikleri derslerden dolayr benzer diisiincelere sahiptiler (Unan, 2015, s.378). Bu durum
kendisini diger diinya devletleri iizerinde de ciddi bir sekilde hissettirmistir. Ornegin
Avrupa’daki liberal devlet politikalari, Rusya ve Cin gibi sosyalist devletlerdeki egitim
sistemine benzer bir sekilde, devletin ideolojik varligmmin devami en 6nemli amag olarak
algilanmistir. Hatta Cin ve Rusya gibi devletler kendi sistemlilerinin devami i¢in egitime ¢ok

da fazla 6nem verip bu ugurda daha Onceki egitim sistemlerinde yetismis kisiler devlet
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kurumlarindan tasfiye edilmistir. Bu devletin egitim politikalarinin hiikiimet politikalarina
paralel olarak degistigini gostermektedir (Giliven, 2014, s.8).

Bunlarin yaninda, Osmanli’da mesleki egitimde Onemli bir yer tutan ve medrese
egitiminden ayr1 olan Enderun mektepleri de Osmanli egitim sisteminde Onemli bir yer
tutmaktadir. II. Murat doneminde baslatilan bu sistem, Fatih Sultan Mehmet dénemi ile beraber
onemli bir oranda gelistirilmistir. Glinlimiiz modern egitim sistemine benzer bir sekilde ¢esitli
alanlarda nitelikli insan giicii yetistirmeyi amaglayan Enderun mekteplerinin 6grencileri,
‘acemi oglanlar’ olarak tanimlanan Anadolu’nun farkli yerlerinde gayrimiislim ailelerden
alman ve devsirilen ¢ocuklardan olusmaktaydi. Buradaki 6grenciler Fatih donemine kadar
imparatorlugun ihtiya¢ duydugu sanatlarda egitilirken, Fatih donemi ile beraber devletin iist
diizey nitelikli yonetici, biirokrat ve hatta vezirlige kadar yiikselebilen kisilerin yetistigi bir
kurum haline gelmistir. Bu okulun 6grencileri ‘oda’ ad1 verilen siniflarda egitim goriirken ayni
zamanda sarayin i¢indeki farkli idari ya da biirokratik gorevlerde de tahsis edilmekteydi. Bu
yiizden bu saray okuluna alinan 6grencilerin zorlu bir 6n eleme programindan ge¢cmeleri
gerekliydi. Bu elemeden gecenler belli temel egitimlerden sonra kendi istidatlarina gore farkli
alanlara ayrilarak o alanda ihtisas kazanmalar1 saglanirdi. Ortalama 12-14 yil aras1 siiren bu
egitim  sisteminde  egitim, Ogrencinin  Ogrencilii  esnasinda  staj  yapmasi
gerektiginden/zorunlulugundan dolayr giindelik hayattan ayr1 olarak degerlendirilmezdi.
Boylece 0grenciye, ogrenciligi boyunca teorikte 0grendiklerini pratikte 6grenme imkanina
sahip olmasi temin edilirdi. Bu durum, sarayin, devsirme Ogrencileri kendi hizmetinde
kullandig1 yoniinde bazi elestirilere maruz kalsa da, bu dgrencilerin ingaat, dokumacilik vb.
sanatlardan birinde uzmanlasma zorunlulugu ve daha sonra 6zellikle Fatih Sultan Mehmet ile
beraber yetenekli olanlarin vezirlige kadar yiikselmeleri ve ayrica bu okulun giiniimiiz modern
mesleki egitim veren okullara 6nemli bir temel teskil ettigi goz 6niine alindiginda tarihsel olarak
onemli bir yer tuttugu goriiliir (Odemis, 2014, 5.67-69). Bunula beraber, Enderun mekteplerinin
sistemine bakildiginda, Osmanlilarda misterek insan bilgi ve egitimin degerlerinin
kilavuzladigr egitim yapilanmasinda, ©zel amaglari, Orgiitlenme bicimi ve isleyis
karekteristikleri noktasinda oOteki kurumlarla ayrisma gosteren 0Ozglin bir modeldir”
(Akgiindiiz, 1997, s.1997). Bu yoniiyle degerlendirildiginde, Osmanli klasik medrese egitim
sisteminin disinda kalan Enderun mektepleri, Osmanliya has ve o topluma ait baz1 karakteristik
ozellikleri de biinyesine katarak gergekten de 6zgiin bir kurum olmustur.

Daha 6nce Selguklularda goriildiigii tizere egitim sisteminin en yiiksek kademesi devletin

merkezinde konuslanmasi gelenegi Osmanli’da da devam etmistir. Bu yontemle her ne kadar
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merkezi yerleskeye bir prestij kazandirma amaci giidiilmiigse de, egitimin denetlendigi amaci
da gizli de olsa giidiilmiis ve bu sayede devlet omrii uzatilmistir. Hatta Osmanli’daki egitimin
denetimi her ne kadar vakif adi altinda yaygimlastirllmis ise de, bu kurumlar devlet
denetiminden ¢ikmamuiglardir. Bu yontem ile Osmanli Devleti, Tanzimat donemine kadar
Selguklulardan almis oldugu egitim alanindaki miras (vakif, miifredat ve amag) ile daha da
sistematik hale getirdigi medrese sisteminde devlet adamlarini yetistirmistir. Ancak siire¢
icinde Osmanli’nin askeri anlamda agir yenilgileri almasindan kaynakli olarak egitim alaninda
yenilikler ortaya ¢ikmaya basladi. ilk baslarda 6zellikle savaslarda verilen kaybin bir sorumlusu
olarak goriilen askeri alandaki yetersizlik giderilmek i¢in askeri okullar agilmistir. Bu tiir
okullarin agilmas1 zamanla daha 6nce bozulmaya baslamis olan medrese egitim sisteminin daha
da yipranmasina ve itibar kaybetmesine neden oldu. Bu gerileyis siirecinin II. Mesrutiyet
dénemine kadar devam ettigini sdylemek miimkiindiir.
4.4 Medreselerde Kurumsal Egitim Sistemin Bozulmasi

Kanuni Sultan Siileyman’dan sonra Osmanli egitim sisteminde baslayan sorunlarin
toplumsal alanda karsilik bulmasi 17.ylizyili bulmustur. Medreselerde miifredat ve isleyis daha
once bahsedildigi plan ve programa uygun olarak yapilmamaktaydi. Medreselerde kalan
Ogrenci sistemi bozulmus, Ogrenciler devlet yonetiminden hosnut olmadiklarinda celali
isyanlar1, suhte ayaklanmalar1 ve kapit kulu eylemlerine destek vermeye baglamiglardi.
Miiderrisler artik cogu zaman ders vermek yerine ticaret ile ugrasmaya baslamis, medreselerin,
diinyanin bogs ve gecici oldugu zihinler iireten kdhne bir yapiya doniistiigli goriillmekteydi.
Miiderrisler sozlerine biiyiik bir ehemmiyet gosteren halki, egitim ogretim, siyaset ve
diplomatik yollar ile mesgul olmak yerine, dogrudan cihada gidilmesi konusunda
yonlendirilerek onlarin bireyselligini kirip cemaatci bir yapiya sevk etmistir. Medresenin
zorunlu olarak bir 1slahata ihtiya¢ duydugunu gostermek icin medrese mezunu iist diizey
kigilerin vermis oldugu su fetvalar bu kurumun (olmayan) egitiminin toplumu getirmis oldugu

durumu acik bir sekilde gostermektedir. Buna gore;

“ top namlusu fir¢asinin, domuz kilindan yapildigi i¢in kullanilmayacagina iliskin fetva yazildigi
gibi, savasta siingii kullanilmasi i¢in de seyhiilislamdan fetva alinmistir. Bir kadi, diizenledigi bir hiiccette
bir adamin émriinden yedi yilin1 bir bagkasina vermesini onaylamis, bir bagkasi, yargi islerine baktigi
kentte cadi ¢iktigini bir ilam yararak Istanbul’a bildirmis, bir miiderris sinek pisligi bulasan bir ip, topraga
dikilirse nane biter demis, bir baskas1 koyiin ya da beldenin etrafina timsah, bulunmazsa maymun derisi
serilirse oraya dolu diismez hitkmii” (Sakaoglu, 1991, s.32-33, 2003, 5.27-28)

gibi konular medreselerin tarihsel siire¢ i¢inde gelmis oldugu durumu tasvir ederken, yeni

bastan insa edilmesi gerekliligini agik bir sekilde gdstermektedir. Medreselerin tarihin getirmis
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oldugu sorulara cevap veremedigi, bu nedenle zamanin disinda kaldigi dogru olsa da, daha
Selguklu doneminde kurulan Nizamiye medreselerinin iktidarin denetiminde oldugunu ve
bilimin yonetim i¢in TUretildigi, bunun yaninda ideolojik propaganda merkezi oldugu
unutulmamalidir. Boyle bir egitim sisteminin zamanla koklesmesi de tarihin bir tiriinii olarak
karsimiza ¢ikar. Akyiiz (2008, s.81-82) 16. yiizyildan itibaren medreselerdeki egitim sisteminin
bozulma nedenlerini sdyle siralamaktadir:

1. “Siyasetin bilim anlayisin1 baski altinda ve dar kaliplar iginde tutmasi

2. Her seyin ve bilimin temelinde ‘iman esaslarinin’ aranmasi ve ‘bilimin imanin temelinde
oldugunun’ kabul edilmesi

3. Medrese sisteminin kendi i¢ 6zelliklerinin bilimsel gelismeyi zorlastirict bir nitelik tagimasi

4. Bati ile karsilastirmalar yapilmak istenmedigi ve yapilmadigi icin, tilkedeki egitim ve dgretim
ve bilimin i¢ine yuvarlanmakta oldugu durumun zamaninda ve iyi anlagilamamasi

5. Duraklama ve gerileme dénemlerinde Rumeli’de yenilgiler yiliziinden Tiirk kitlelerinin gerilere
dogru goc etmesi ve bdylece Istanbul ve baska kentlerde sagliksiz, diizensiz bir niifus yogunlugu
olusmasi, bu kisilerin medreselerde de barindirilmasi yiiziinden bunlarin hayir kurumlari haline
doniigsmesi

6. Devletin ¢esitli kurumlarinin (maliye, ordu vs) da bozulmaya baslamasi

7. Riigvet, hatir goniil, adam sendecilik, aldirig etmemek”

Medreselerin s6z konusu donemlerde yukarida yazilan nedenlere bagli olarak bozulmaya
baslamasi, her ne kadar giinlin sosyo-politik tahlili yapilarak tespit edilmeye ¢aligilsa da o
giindeki bir tarih¢inin kalemiyle daha da 6nemlidir. Uzuncgarsili (1965, 69-70) o donemde
yasayan Tarih¢i Ali’nin kaleminden medreselerin i¢inde bulundugu durumu su sekilde aktarir.
Ali’ye gore normal sartlar altinda bir miiderrisin haftada dort derse devam etmesi, bunun
yaninda kendi danismentlerin dersleri ile mesgul olmasi gerekirken, baz1 miiderrisler ayda bir
bile medreseye ugramamaktir. Ugrasa bile 6grenci bulamaz, 6grenci bulsa da onu okutacak
yetkinlige sahip degildir. Bunun sebebi, egitim sistemindeki liyakatin bozulmasi, miiderrisligin
para ile alinmasi {ist diizey devlet memurlarin ¢ocuklarinin gerekli egitimi almadan bu kadrolara
atanmas1 olmustur. Tarihg¢i Ali, medrese sistemindeki bozulmanin ikinci sebebini ise birinci
nedene baglayarak {ist diizey devlet memurlarinin herhangi bir tahsil gérmeden bu kadrolara
atanmalari, dolayisiyla bu kadrolar1 hak edebilecek kisilerin artik egitime devam etmemeleridir.
Ugiincii sebep Anadolu ve Rumeli halkindan olan kisilerin medreselerdeki prosediirii izlemeden
ilmiye smifina girmeleridir. Dordiincii sebep, miiderrislik ve kadilik gibi gérevlerin satin
alinmasi ve besincisi ise alimin ve cahilin kiymetlerinin tayin edilmemesi olmustur. Bu sekilde
devam eden Osmanli eitim sistemi zaman i¢inde daha da bozulmaya ugrayarak kendi

gergeklerinden ve amaglarindan uzaklagmistir.
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Medreselerin gerek terakki etmesinde gerekse de tedenni etmesinde okutulan derslerin
onemli bir pay1 vardir. Dersler yoluyla gelecek kusak iyi bir sekilde donatilir. Ancak siireg
icinde egitim sisteminin bozulmasi ile hem dahili hem harici ve bunlardan sonra devam edilen
Sahn-1 Seman ya da Siileymaniye medreselerinde okutulan derslerde menfi yonde degisime
gidilmistir. Miifredat ¢ogunlukla dini ilimler iizerine odaklanmis, pozitif bilimler dislanmis
buna bagli olarak insanlarin muhakeme giiclinii gelistiren dersler okutulmamistir.
Medreselerde, 6zellikle seyhiilislamin direktifleri dogrultusunda boyle bir degisiklige gidilmesi
ile daha 6nce 6nemli gelismeler kat edilen alanlar yerini fikth ve usul-i fikih alanlarina
birakmistir. Bozulmaya baglayan/bozulmus/sadece okumaya indirgenmis ve artik 1slahata
ihtiya¢ duyan medreseleri Ergin (1977, s.113) su sekilde 6zetlemektedir, “ezbercilik, eski
kitaplara, eski mielliflere bagllik, onlarin soziinden disar1 ¢ikmamak, onlarinkine bir sey
eklememek ve yalnizca Arap¢a okumak, Arapgadan Tiirk¢eye agizdan terciime etmek fakat bir
satir Tirkce yazi yazmamak”. Buna paralel olarak halktan ve dolayisiyla iilkenin, ¢agin
problemlerinden uzaklasan bu egitim kurumlari, kendi igine ¢ekilmeye baglayarak i¢ ve dis
olaylardan bagimsiz olarak kendisine has problemleri ve giindemi olan medreselerdeki egitim
sisteminde, siire¢ i¢inde sadece fikih ve tefsir ilimlerinin verildigi/ezberletildigi bir ezber
kurumuna dontistii (Demir, 2015, s.437; Kilig, 2001, s.212). Bunun da 6tesinde 6rnegin vefat
eden Sadrazam Ali Pasa’nin miisadere usuliine uygun bir sekilde devlete aktarilmaya karar
verilen kitaplar1 seyhiilislamin fetvasina dayanarak ‘astronomi, felsefe ve tarih’ alanlarindaki
kitaplarin kiitiiphanelere birakilmasi engellenmistir (Giliven, 2014, 5.102-103).

Medrese egitiminde bozulma siirecine giris muhakkak ki, devletin yonetimindeki
aksakliklardan ayr diisiiniilemez. Merkezi yonetimin bozulmasi ya da en azindan zayiflamasi
beraberinde alt kurumlarin kural tanimamalarina, mevcut sisteme uygun hareket etmemelerine
neden olmugstur. Nitekim bu yondeki arastirmalar bozulmanin ilk olarak Osmanli iktisadi
hayatina bagli olarak vakif sisteminde meydana geldigine isaret etmektedir. Maddi yonde
gelisen bu tiir sorunlar devletin iist kademesindeki kisilerin kendi istikballerini garantiye almak
icin egitim sisteminin igleyisine miidahale ettigi goriilmektedir (Sahin, 1999, 5.256). Bdylece
Orhan Gazi tarafindan kurulan illk Osmanli medresesi ve onu izleyen yillarda Fatih Sultan
Mehmet’in Sahn’t Semanlar1 ile kurumsallagmaya giris ve ardindan Kanuni Sultan
Siileyman’in Siileymaniye Medreseleri ile cercevesi genisletilen medrese programinin ve
bunlarla sistematik, kurumsal bir diizene oturtulan Osmanl egitim sistemi, 17.yiizyildan sonra
devlet idaresi ile eszamanli olarak bozulmaya baslamistir. Medreselerin egitim miifredati

icinde yetisen Osmanli Devleti’nin ilmiye sinifi atama sirasinin kendisine gelmesi igin atama
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defterlerine ad yazdirilmasinin, 1598 yili itibari ile bozulmaya bagladigi goriilmektedir. Bu
tarihe kadar nitelige, bilgiye ve birikime verilen 6nem artik yerini kayirma ve nepotizme
birakmigtir. Bu sekilde artik kadrolar para ile voyvodalar, Subasilar1 gibi Osmanlt yonetim
sisteminde taninan gruplar yonetim kademelerine 10 bin akge vererek, herhangi gerekli bir
egitimi almadan, kadilik gorevini satin almislardir. Bunun yaninda devlet kademesinde iist
diizey mevkilerde bulunan seyhiilislam, din alimleri, vezir gibi kisiler kendi ¢ocuklarinin bulug
cagma ermesi ile (ortalama 14-15 yas) onlara Istanbul’da iist diizey gorevler verilmesi kanun
haline getirilerek, zaten daha 6nce bozulmus olan egitim sisteminin diger devlet kademelerine
sigramasina yasal bir zemin hazirlanmistir. Bunlar i¢inde 6zellikle de Seyhiilislam’1in ¢ocuklari
kisa zamanda daha 6nce kendini kanitlamis miiderrislerin atandigi hari¢ medreselerine, bunun
akabinde ise yliksek 0gretimin uzman kadrosunu yetistiren dahil medreselerine gorevli olarak
atanmiglardir. Ay sekilde kazasker ve Istanbul kadilarmin ¢ocuklar1 ise daha énce egitim
miifredatin1 bitiren ve gerekirse elemelerin dahi yapildigi 25°li ve 30’lu (hasiye-i tecrid ve
miftah) medreselerine mevcut ve gerekli egitimden gegmeden atanmaya baslanmiglardir. Bu
sekilde ilim ve bilim sahibi olmayan miiderrislerin ortaya ¢ikmasi egitim sisteminin isleyisini
bozmus ve kalitesini diisiirmiistiir. S6z konusu donem ile birlikte artik cahil bir ulema sinifi
ortaya ¢ikmig, bunlar da sistemin yanlis yonetilmesine ve yonlendirilmesinde 6nemli rol
oynamiglardir. (Sakaoglu, 1991, s.32; Uzungarsili, 1965, 5.48). Egitim sistemindeki bu belirtiler
gostermektedir ki, Batinin i¢ine girmis oldugu bilimsel uyanis zamaninda Osmanli egitim
sistemi daha kotiiye dogru yol almaktadir.

18. yiizyil ile birlikte medrese egitimi daha dnce bozulmaya yiiz tutan ve herhangi bir
sistematik prosediire oyulmadan yapilan atamalara kars1 gelistirilen her tiirlii yenilige de karsi
durmuslardir. Artik medrese egitim sistemi kendi i¢inde var olanlarla ya da miifredatta caga
ayak uydurmaktan ziyade, kendi i¢ine kapanmaya baglayarak sosyal ve siyasal herhangi bir
gaye giidiilmeden kendi egemenliklerine yonelik her tiirlii yenilige kars1 ¢gikmiglardir. Medrese
egitim sisteminde ve dolayisiyla yonetim sistemine intikal eden bu tiir gelismelere karsi
Osmanli padisahlarindan diizeltme hamleleri gelse de bu konuda Onemli gelismeler
kaydedilememistir. Ornegin I1I. Murat medreselerdeki carpik sistemin diizenlenmesi i¢in Fatih
Sultan Mehmet’in kendi zamaninda egitim icin getirmis oldugu tiim kanunlarin gegerli
oldugunu ferman etmisse de bunda ¢ok fazla basarili oldugu séylenemez . Daha sonra I11. Murat
yine ard arda ¢ikardigi fermanlarla medreselerdeki bozuk ve usuliine uygun islemeyen yapinin
onarilmasi gerektigi yoniinde emirler vermesine ragmen aksaklik devam etmistir. III. Selim

doneminde ¢ikarildig diisiiniilen kanunname, medrese egitim sisteminin kurallara uygun ve
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kademeler aras1 gegiste uyulmasi gerektigini hatirlatmaktadir. Ancak sonug yine degismemistir
(Atay, 1983, s.176-177). Devlet kademesinin en iist yetkilisi olarak padigahin dahi bozulan bu
kurum karsisinda aciz kalmasi aslinda bu kurumun ne kadar gii¢lii oldugunu gostermekle
beraber, padisahin onlar hakkinda radikal bir karar alamadigin1 da gostermektedir. Dolayisiyla
bu sekilde gelistirilen bir takim palyatif ¢oziimler, sistemin daha da gii¢/direng kazanmasina ve
padisahlarin bu kuruma alternatifler iiretmesine neden olmustur. Zaten bu soyso-politik
durumun sonucu olarak daha sonra tartisilacagi iizere II. Mahmud bu kurumu tamamen
kaldirmak yerine onlar1 islevsiz kilan yeni bir egitim sistemi olan ve mekteb olarak anilan Bati
tarzi egitim sistemini Osmanli’ya getirmistir.
4.5.0smanh Medrese Egitim Sisteminin Dislanmas1 ve Egitimde Medrese-Mektep
ikilemi
Osmanli modernlesme seriiveninin Batili fikirsel kaynaklar ile basladigini ifade ederken
bu akimin temellerine kisaca deginmek, Osmanli’da 18.yiizyildan sonra gelisen/gelistirilen
politikalar1 daha iyi analiz etmemizi saglayacaktir. Daha onceki boliimlerde tartisildig tizere,
kendisine dnemli misyonlar yiiklenen egitim ve dgretim bir ugras, faaliyet ve en dnemlisi de
kurumsal olarak bu giiniin neslini yarina hazirlama noktasinda yasanan gelismeler ile tarihsel
stirecte daha iyiye dogru evirilmistir. Antik Yunan déneminde Aristo ve Platon’un egitime
yonelik 6nem arz eden diisiinceleri o donemde egitimin herkese verilmek yerine “asilere 6zgii
bir ugras” oldugunu gostermektedir. Egitimin bu sekilde sadece {ist sinifin tiiketimine
sunulmas1 Avrupa’da Ronesans donemine kadar siirerek egitim alma hakkinin sadece belli bir
kesime verildigi goriilmektedir. Ancak bu siirec ile birlikte bu hakkin diger tim kesimlere
verilmesi, ihtiyacin getirmis oldugu bir durum olarak gelismistir. Daha agik bir ifade ile bir
taraftan nitelikli is¢iye duyulan ihtiyag, diger taraftan insanlarin yeni ¢ikan teknolojiye yabanci
kalmas1 modern egitimi gerekli kilan nedenler arasindadir. XVI. yiizyi1lda Martin Luther ve Jean
Calvin’in onderliginde baslayan ve iginde ulusal bilincin izlerini tasiyan yeni bir mezhep
anlayist ile egitimin herkese ulastirilmasi fikri 6nem kazanmistir. Baglangicta dini bir amag
ugruna herkesin kendi kutsal kitabin1 okumasi gerektigine yonelik bir diisiince ile Calvin ve
taraftarlar;, herkese okuma-yazma egitiminin verilecegi ilkokul sistemini savunurken;
Luther’in taraftarlar1 Philip Melanchthon’un izinde ulusal diizeyde yeni bir egitim ve dgretim
sisteminin gelistirilmesi ve uygulamaya konulmasi i¢in ugras vermislerdir. Bu tiir bir istek
kendi i¢inde ulus devlete giden yolda ayn1 dil, egitim ve sonrasinda benzer bir diistinsel ton,
bireyleri modern bir aygit olarak ulus devlete dogru hazirlamistir. Dolayisiyla egitim, bireyi

sadece nitelikli bir i piyasasina hazirlamakla kalmaz; fakat onunla beraber degerlerin
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ortaklagmas1 amacini kendi biinyesinde sakli tutar. Bununda 6tesinde Avrupalilar bu egitimi
kendi somiirgesindeki diger halklari, Ingilizlerin Kuzey Amerika’daki dine énem vermesi gibi
miifredat icerikleri ile birey devsirilmistir (Giiven, 2014, s.4-5). Kurumsal ve herkes i¢in
egitim tartismalarimin siirdiigii bir ddonemde pozitivist diislinceleri ile 6n plana ¢ikan A. Comte
da, egitimin, toplumsal birlikteligin gozoniinde tutularak onlarin giindelik hayatta benzer
“evrensel ahlak”a uyum gostermeleri i¢in verilmesi gerektigini ifade etmektedir (Giiven, 2014,
s.5). Goriildigi tizere, hem Selguklu donemindeki medreselerin kurulma gerekcesi hem de
Avrupa’da egitimin alt kesime yayginlastirilmasi, benzer ihtiyaclar1 gidermeye, digerini
dislamaya ve kendi diisiincesini mesrulastirmaya yonelik bir biitiinlesme mekanizmasinin
islevini gérmek amaciyla gelismistir. Burada da acgiktir ki Osmanli ve Selguklularda ama
ozellikle giiniimiiz modern Avrupa devletlerinde tedaviilde oldugu gibi, egitim birey i¢in degil
devlet ve toplumun bekasi i¢in verilir. Dolayisiyla modernizmin liberal sdylemi aslinda
bireyselligi koriiklese de yine ayni sekilde modernizmin bir uzantisi olan ulus devlet ve egitim
ile birey kapal1 bir cemaate indirgenir.

Osmanli Devleti neden uzun bir siire Bat1 da gelisen olaylara karsi duyarsiz kaldi? Neden
teknolojik yenilikleri ithal etmedi? Onun kapilarim1 Batiya agma ve orada olup biteni
arastirmaya zorlayan hangi siire¢ler yasandi? Gibi sorularin cevaplari, aslinda bugiiniin
Tiirkiye’sindeki modernlesme politikalarini dahi etkiledigini sdylemek miimkiindiir. 17. ve 18.
ylizyila gelindiginde Osmanli’nin kurulus ve yiikselis doneminde elde etmis oldugu zaferlere
odaklanan menkibeler ve bu mirasa karsi duyulan gurur onlarin her agidan dogru olduklari
algisin1 giiclendirmisti. Allah’in bu derece muzaffer kildig1 bir ordunun ve devletin bir giin
Hristiyanlara kars1 yenilgiye ugrayacagina ya da ugrayabilecegine yonelik her hangi bir iddia
cok fazla dikkate alinmazdi. Ciinkii Osmanli, Batili-Hristiyan devletlere elgi vazifesiyle
gonderdigi kimseleri dahi karsi tarafin kiigiikliigiinii gostermek igin alt diizey cavus,
miiteferrika ya da kapicubasi gibi devlet memurlarindan seciyordu. Devlet yonetiminde ya da
kurumsal alanda meydana gelen aksakliklar, biirokratik basarisizliklar, verimsizlikler
cogunlukla eski donem gelenek, gorenek ve kanunlarina yeteri kadar ehemmiyet gosterilmedigi
gibi yorumlar ile cevap bulmaktaydi. Osmanli tarihinin kategorik bir degerlendirmesinde,
duraklama donemine denk gelen bu olaylar artik bir bakima 6nemli sorunlarin baslangici olarak
degerlendirilir. Savas alaninda art arda alinan basarisizliklar (1606 Zitvatoruk ve 1718
Pasarofca antlagmasi) ile beraber, Osmanli devlet yonetimi i¢inde Batidan en azindan askeri
yonden destek almmasi gerektigi yoniindeki sesler yiikselmeye basladi. Ozellikle Karlofca

antlasmasi ile Osmanlinin iizerinde hakimiyetini kaybetmek zorunda kaldigi Macaristan,

88



Transilvanya, Podolya, Ukranya, Mora ve Azof gibi yerleri yabanci devletlere birakmakla
kalmiyor. Bu gelisme ile birlikte Osmanli Devleti, daha 6nce Hristiyan devletlerden aldig:
vergiyi kaybederek ve giiclenen yeni Avrupa devletleri kargisinda pasif bir konuma itilmek
zorunda kaldi. Osmanli Devleti’nin Lale Devri (1718-1730) olarak tabir edilen donemden
gectigi bir siiregte imzalanan Pasarofga antlasmasi Sadrazam Nevsehirili Davat Ibrahim
Pasa’nin direktifleri dogrultusunda gerekli goriilmustiir. Ancak Pasarof¢a Antlagmasi ile
kaybedilen topraklar artitk Osmanli’nin kendi i¢inde bir 1slahattan ziyade, Batiy1 bu sekilde
istiin kilan gelismelerin ithali yolunda ya da ithal edilmesi yolunda ilk niiveleri ortaya
cikarmaya baglamistir.  Bu minvalde Babiali tarafindan Fransa’ya gonderilmek iizere
Kapucibasi Kara Inci segilmisse de bu kisi Fransiz biiyiikel¢isi (Marquis de Bonnac) tarafindan
uygun goriilmemistir. Bunun tizerine III. Ahmed (1703-1730) Avrupa’daki ilmi, fenni ve teknik
gelismelerden haberdar olmak iizere Yirmisekizinci Celebi Mehmed ve oglu Said Efendi’yi
Paris biiyiikelgisi olarak atadi (Akay-Ahmed ve Cay, 2013, s.3; Berkes, 1973, 39; Sarikaya,
1997, s.50).

Osmanli’nin modernlesme politikalari ilk olarak askeri egitim alaninda ortaya ¢ikmuistir.
Bu durumun temel nedeni yukarida ifade edildigi gibi, Osmanli’nin son girdigi savaglar ve
antlagsmalardan kaybeden taraf olarak kalkmasi olmustur. Ancak bu siirecte doniim noktasi
Osmanli-Rus Harbi (1796-1173) olmustur. Bu savas sonucunda Osmanli’nin imzaladig1 Kiigiik
Kaynarca Antlagsmasi (1774) ile Osmanli resmen kendisinin askeri anlamda yenilgiye
ugradigin1 kabul etmek zorunda kalmistir. Bu baglamda ilk olarak 1773 yilinda tersane ve
donanmanin daha iyi bir sekilde gelistirilmesi ve egitilmesi maksadiyla istanbul Kasimpasa’da
Miihendishane-i Bahri-i Hiimayun kurulmustur. Bu kurumun kurulusundan yaklasik bir sene
sonra vefat eden 3. Mustafa’dan sonra bu tiir faaliyetler yavas bir sekilde devam etse de 3. Selim
(1789-1807) ile Osmanlinin ve giiniimiiz Tirkiye’sinde devam eden asil modernlestirici
adimlart atmustir. 3. Selim tahta gectikten sonra, 1796 yilinda Miihendishane-i Berr-i
Humayiin’u agtirarak ordunun egitimli subay ve asker ihtiyacini karsilamay1 planlamistir. Bu
okullarda aritmetik ve geometri gibi derslerin agirlikta olmasmin yaninda askeri bilgiler de
verilmistir. Dersler Fransizca olmakla beraber, teorik dersleri Osmanli medreselerinden mezun
olan ulema smifi verirken uygulamali dersler ¢ogunlugunu Fransiz hocalarin olusturdugu
kigiler tarafindan verilmistir. Bu 6gretmenler ile birlikte okullarda modernlesmenin ilk zihni
temelleri boylece Fransiz hocalar tarafindan verilmis oldu (Ihsanoglu, 1992, s.43; Sen, 2013,
5.483). ilk defa modern anlamda matematik egitimi verilmeye baslanarak aslinda akli ilimlerin

modernlesmesine ilk adim atilmig oldu. Bu sayede 3. Selim doneminde Bati ile ilk temas
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ihtiyactan dogan bir mecburiyetle baslayip eski geleneksel egitim kurumlarinin sonunu
hazirlayan, onlar1 tedaviilden kaldiran bir anlayis 6nii alinamaz bir sekilde Osmanli yonetici ve
aydinlarinin zihnine yerlesti. Burada 6nemli olan, Osmanli’nin niyeti artik, yeni yerler ele
gecirmek degil en azindan elinde kalan1 muhafazaya doniik bir politika i¢ine girdigini de
vurgulamak gerekir. Bu gelismelere paralel olarak, 3. Selim, Yenigeri Ocagi’nin bozulmasina
mukabil bu ag¢1g1 kapatmak maksadiyla Nizami Cedid ve bu ordunun ihtiyaglarini karsilamak
icin de frad-1 Cedid ordusunu kurmustur. Ancak bu yeni askeri diizen Durukan’a (2007, $.67)
gore, Bat1 ile kurulan teknik ve kurumsal temaslarin 6tesinde, Osmanli’da daha 6nce yenilmez,
ona kutsal misyon ve vizyon yiikleyen ve en dogru olarak tabir edilen Nizam-1 alem?* (diinya
diizeni) i¢inde yasamay1 bir 6viing kaynagi olarak goren bir anlayistan, adinda da anlasilacagi
nizam-1 cedid (yeni diizen) yani yeni bir diizene olan radikal doniisiimii temsil etmektedir.
Boylece daha onceki geleneksel zihni temelleri geride birakan, yeni bir diizene kapi acan
entelektiiel bir biling iirlinii olma O6nemini tasir. Bu baglamda diisiiniildiigiinde 3. Selim
doneminin Osmanli’nin modernlesmesinde bir doniim noktasi olarak kabul edilmesi hem
teorikte hem de pratikte karsiligin1 bulmaktadir. Diger taraftan Berkes’e (1973, s.51) gore bu
terim, ilk olarak Erdelli bir Hristiyan olan ve daha sonra Miisliiman olan ibrahim Miitteferika
tarafindan kullanilmis olup, askeri diizenin silah, mithimmat ve taktik gibi her yonden yeni
bastan bir ihya politikas1 dngdren bir diizen kurulmasini dngérmektedir. Dolayisiyla ibrahim
bunu yaparken “geleneksel diizen anlayist yerine ¢agdas diizen kavraminu ilk getiren adamdir”.
3. Selim ile kurumsal anlamda Bati ile kurulan iliskiler, II. Mahmud tarafindan daha da ileri bir
seviyeye taginmaya kararli bir sekilde devam edilmistir. Bu baglamda miihendishanenin
yaninda bir de tip egitimi veren bir zzbhane-i amire ve cerrahneme-i mamure (1828) ve
cerrahhane (1832) kuruldu. Ancak bu iki kurum daha sonra yiiksek tip egitimi veren Darul-
Ulum-i Hikemiye-i Osmanniye Ve Mekteb-i Tibbiye-i Adliye-i Sahane adi altinda
birlestirilmistir. Bununla beraber tip alanindaki a¢1g1 kapatmak i¢in okullarin yaninda ordunun
askeri ve diger ihtiyaglarini karsilamayi 6ngéren daha 6nceki okullara ilaveten Mekteb-i Ulum-
i Harbiye adinda bir askeri okul agtirilarak ordunun egitilmis subay ihtiyac1 karsilanmaya
caligtlmistir. Derslerin yurtdisindan ama 6zellikle de Fransa’da egitilen 6gretmenlerce verildigi
bu okullarda her ne kadar sekiiler bir egitim verilmese de dini egitim verilmedigi i¢in sekiiler
bir ilmiye sinifi meydana gelmistir. Boylece buradan mezun olanlar daha sonra sivil egitim de

meydana gelecek yeni okullarda Batililasmanin ve sekiilerlesmenin en 6nemli kaynaklar1 haline

24 Osmanli Devleti politikalarinda etkili olan ve Osmanli’nin tiim diinyaya yaymay: amagladig diizen
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geldiler. Dolayisiyla bu okullar artik sadece askeri ve teknik anlamda ordunun tahkim
edilmesinde etkisini gostermedi, buradan mezun olanlar daha sonra devlet dairelerindeki Bati
merkezli fikirlerin yayginlagsmasini biiyiik 6l¢iide hizlandirmiglardir (Sarikaya, 1997, s.52-54;
Ulken,1979, 26-27).

Her ne kadar ge¢ atilan bir adim olsa da askeri egitim alaninda atilan adimlar sivil
egitimde de kendisini gostermeye basladi. Daha onceleri sadece askeri egitimin verilmesi
aslinda kendi i¢inde gizliden fikirsel alanda Osmanli’nin halen Batidan daha ileride oldugu
diisiincesini de barindirmaktaydi. Bu nedenle sivil egitimde modernlestirme faaliyetlerine 6nem
verilmemistir. Ancak Osmanli’nin klasik doneminden kalan medrese ve sibyan egitim
sisteminden ge¢ip askeri alanda ihtisaslasmaya katilan 6grencilerin durumu higte beklenildigi
gibi bir kaliteye sahip degildi. Kanuni Sultan Siileyman’dan sonra bozulmaya baslayan
geleneksel medrese egitim sisteminin {riini ve daha sonra “bahriye ve berriye
miihendishaneleriyle harbiye ve tibbiye meslek mekteblerine alinan c¢ocuklarin malumati
cliziyeleri yani yazi yazmaya ve dogrudan dogruya bir Tiirkge kitap okumaga kudretleri
olmadigindan” (Ergin, 1977, s.383) bu kurumlar i¢in yeni bir olusumu elzem kilmistir. Bu
eksiklikten dolayr meslek okullarna alinan ¢ocuklara ilk etapta okuma yazma 6gretilmesi
gerekli goriilmiistiir. Ancak daha sonra bu meslek okullarina gegisi daha miimkiin ve kaliteli
kilmak icin riistiye kademesini Ongoren bir egitim Ongorilmustir.  Tim bunlarin
medreselerdeki egitim kalitesini arttirmakta yetersiz kalmasina ragmen, II. Mahmud ulemanin
verecegi tepkiden c¢ekindigi i¢in dogrudan dini egitim veren medreseleri kaldirmaya
cekinmistir. Ancak buna mukabil Osmanli egitim sisteminin gerek i¢ gerekse de dis
ithtiyaglarim1 goriip, dini egitim veren medreselerin yanina laik bir egitim sistemini ve hali
hazirda devlet kademelerinde bulunup modern ve laik bir egitimden ge¢ip gorevde yiikselmek
isteyenler i¢in mekteb-i ifraniye’yi agti. Bu yeni egitim kurumu ile birlikte Osmanli egitim
sistemi ikiye ayrildi (Kodaman, 1991, s.3; Shaw ve Shaw, s.1982, s.77-78). Bunun sonucu
olarak Osmanli devlet yonetim kademelerinde fikir ¢atismalarinin tesiri ile ortaya ¢ikan farkl
politika sesleri de bas gostermistir. II. Mahmud’un getirmis oldugu egitim sistemi daha sonraki
asama olan halk ve ulemadan kendisine gelebilecek sesleri azaltmak i¢in kurmus oldugu
Meclis-i Umur-u Nafia ile egitim i¢indeki aksakliklari diizeltmelerini istemistir. Bu kurulun
yeni egitim diizenini mesru kilmak icin hazirlamis oldugu lahiyasi su kesiti icermektedir, S.

[3

¢ maarif ve ilimler halka bir saadet ve nimet kaynagidir. Her tiirlii zenginligin menbamin maarif
ve ilim oldugunu, diistincesi olan herkes bilir. Mevcut olan sanayi ve zanaat hep ilim ile meydana ¢iktig1
ve dini ilimler yalniz bizim ahiretimizi kurtaran bir hacet yolu oldugu herkesce bilinen bir hakikattir.

Diger fenler ise insan neslinin cemiyet icinde yasayip ilerlemesine yol acar. Bu ¢ok acik bir hakikattir.
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Buna ragmen halkimiz cahil, ilme fenne meyletmezler. Bu yiizden de para kazanmakta zorluk cekerler.

Gelenek sayesinde 6grendikleri sanayi asla bir ilerleme kaydetmez” (Koger, 1991, s.41)

II. Mahmud déneminde bu sekilde atilan adimlara bakildiginda, gerek maddi imkanlar
gerckse de icte ve dista stabil olmayan devlet politikalarindan dolayr bu kurumlardan yeterli
verim elde edilmemistir. Ancak buna ragmen bu tiir laik egitim sistemi i¢ine giren §grencilere
tesvik ve devlet destegi kisa zamanda bu okullarinda 6grenci sayisini biiyiik oranda arttirmigtir.
Bununla beraber II. Mahmud’un laik egitim sisteminin temellerini atmasi onun {stii kapali
olarak medrese egitimini kismen de olsa devlet desteginin, yardiminin ve iyilestirici
politikalarinin disina ittigini diistinmek miimkiindiir. Bu durum kendi i¢inde Osmanli, artik
Batinin sadece teknik ve askeri alanlarindaki {stlinliigii ile beraber egitim ve Ogretim
miifredatinin da ithal edilmesi gerektigini kabul ettigi anlamini tasir. Agiktir ki bu siiregte,
geleneksel medrese sistemi, egitmesi gereken devlet kadrolarina etkili bir sekilde miidahale
etmemistir ya da edememistir. Ancak Il. Mahmud ile beraber bu durum ilk etapta fikirsel
iistiinliik daha sonra ciddi bir sekilde devlet yonetimindeki ¢atigmalari ortaya gikaran toplumsal
sorunlara doniismiistiir. Bu durumun her ne kadar toplumsal yonden olumsuz sonuglari olsa da
ileriye doniik bakildiginda bu tiir tartismalar daha ileri bir seviyeye tasinmasi muhtemel
gorinmektedir.

Osmanli doneminde III. Ahmed doéneminin farkindaligi ile baslayan modernlesme
pratikleri II. Mahmud dénemine kadar olduk¢a ¢ekimser bir boyutta ilerlemistir. Batinin 6rnek
alinmasi ile kurulan her bir kurum ya da kat edilen her bir asama igerden gelecek bir elestiriyi,
isyant ya da dini anlamdaki saplantinin reaksiyonlarini gostermeye miisait bir zemin
hazirlamaktayds. ilk olarak Miihendishane-I Bahri Hiimayun ile su yiiziine ¢ikan Bati tarzi
egitim ihtiyaci, 3. Selim ve Tanzimat dncesi, en radikal kararlarina ise 1. Mahmud déneminde
ulagti. Ancak II. Mahmud doneminde Osmanli’daki geleneksel egitim kurumlarinda egitim
gorenler ile Batida egitim gérmiis devlet adamlari arasinda diisiince farkliliklar1 ortaya ¢ikmaya
baslamisti. Yonetim, bu dogrultuda, gittik¢e daha fazla Avrupa’nin etkisine girmeye baslasa
da, bunun halka dontik yiizii cok fazla degismemekteydi. Ancak ger¢ek olan sudur ki, Tanzimat
oncesi Osmanli medrese egitim sistemi, halen Fatih ve Kanuni dénemi egitim miifredati ile
beslenmekte herhangi bir yenilik ulema tarafindan, Bati etkisi vardir endisesi ile kabul
edilmemistir. Medreselerde dersler artik Tiirkge verilmeye baslansa da kalite ya da igerikten
yoksun tamamen ezbere dayali bir mantik {izerine kurulmaktaydi. Medrese miifredati,
sosyoloji, psikoloji istatistik cografya vb. derslerden mahrum Felsefi tartismalar ise ortagag

Islam diisiincesinin Ibn-i Riisd ve Gazali’nin mirasinda bocalamaktaydi. Bu nedenle
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Osmanli’nin igte ve dista baris politikasin1 benimserken ve ilerleyen donemde Batinin teknik
ve askeri anlamda etkisini hissetmesi yonetici sinifi ve halki giyimde kugamda, yemede igmede
ve en dnemlisi de diisiincede birbirinden ayristirdi. Dolayisiyla devlet nezdinde benimsenen bir
yeniligin karsilig1 toplumsal alanda gérmek miimkiin degildi. Bu karsilik, devlet kademelerinde
s0z sahibi olup eski diizenin artik yeni diinyaya ayak uyduramadigina yonelik algi, eski diizen
temsilcilerine de gizliden verilmekteydi. II. Mahmud’ un yenigeri ordusunu kaldirmasi aslinda
eski diizenin artik varligini stirdiiremeyeceginin/siirdiirmemesi gerektiginin gostergesi olarak
devlet tarafindan atilan ¢ok onemli bir adimdir (Berkes, 1979, s.42-46; Gokagt1, 2005, s.78-79;
Karakok, 2012; 227). Tahta gecen her yeni padisah 6zellikle II. Mahmud’un bu adimi ile bir
derece daha fazla Bati etkisine girmekte ve kendisinin kabul ettigi yeniligi halka ulagtirmada
biiyiik bir ¢aba i¢ine girmistir.

Tanzimat fermani, Halife Abdiilmecid doneminde 1839 yilinda Giilhane Parki’nda
Mustafa Resid Pasa tarafindan halka bildirildi. Bu tarihten sonra arttk Osmanli Devleti’nde
meydana gelen ¢cogu zaman bir birinden bagimsiz modernlesme hareketleri daha sistematik, bir
plan ve program cergevesinde ileriye doniik diizenli bir harekete doniistii. Agikcast konumuz
itibariyle baktigimizda Tanzimat fermaninda egitim ile ilgili herhangi bir ifadeye ulagmak
miimkiin degildir. Bunun nedenini s6z konusu dénemde vuku bulan siyasi olaylara ek olarak
bir de ulemanin saldirilarina maruz kalmamak i¢in de bu fermanda egitimden bahsedilmedigi
diistiniilebilir.  Ancak kendi icinde bu denli Fransa’daki fikirsel hareketlerden -6zellikle
milliyetcilikten- etkilenmis bir yonetim sisteminin, egitim alanina da bir takim reformlar
getirecegi diisiiniilebilir. Nitekim 1845 yilindan itibaren artik Sultan Abdiilmecid dénemi
egitim reformlar1 goriilmeye baslandi. Bu baglamda padisahin emri ile Muvakkat Meclis-i
Maarif adinda bir kurul kurularak devletin egitim isleri diizeltilmeye ¢alisilmistir. Ancak bu
kurulu 6nemli kilan egitim konusunda reformlar getirmesinden ¢ok, daha oncekilerde oldugu
gibi, seyhiilislama bagli olmamasi ve kendi i¢inde Bati kiiltiirii ile egitim almig, Bat1 degerlerini
benimsemis kisilerin de olmasidir. Boylece egitim tedricen medreselerin ve dolayisiyla orada
egitim almis kisilerin etkisinden uzaklagsmaya baslamistir. Bu teskilat daha sonra Meclis-i
Maarifi Umumi adi ile faaliyet yiiriitmeye ¢alisti. Ancak malumdur ki, egitimin diizeltilmesi
ve egitimli bir toplumun olusturulmasi i¢in ilk etapta yetismis bir egitici sinifa gerek vardi. Bu
nedenle okullara 6gretmen yetistirmek maksadiyla Darii-l muallimin kuruldu. (Kodaman,
1991:9-10, Sarikaya, 1997, s.57-59 ). Resid Pasa’nin faaliyetlerine bakildiginda zaten
Tanzimat ile tebaanin dili veya dini konusunda herhangi bir ayirim yapmadan yeni bir egitim

vermek i¢in Meclisi Maarifi Umumi’yi kurdugu goriilmektedir. Ydnetim bu yeni egitim sistemi
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ile, yine Bat1 etkisinin ciddi bir sekilde hissedildigi, bireyi ulus devlete gotiiren/hazirlayan,
diger bir ifade ile, onlar1 kendi devletine sadik ve ulusal ¢ikarlari gozeten bir egitim sisteminden
gecirerek cagdas gelismelere katilmak istiyordu. Bu amagcla, Riisdiye ve sibyan okullarinin
sayilar1 ¢ogaltildi ve halkin bu egitim sistemine dahil olmasi i¢in ¢agrilar ve tesvikler yapildi.
Egitim sisteminin daha planli ve bu sistemde daha radikal kararlarin alinmasini kolaylagtirmak
icin 1857°de Maarif-i Umumiye Nezareti kurularak Riisdiye ve onun {izerindeki biitiin okullarda
egitim dilinin Tirkce ve egitimin ise Miislim-gayrimiislim ayirimi goézetmeksizin karma
yapilmasi kararlastirildi. 1869 yilinda kabul edilen Maarif Nizamnamesi ile birlikte egitim daha
genis sinirlara yayildi. Artik egitimde, ilkokul herkese agik ve tiim gocuklar -ilkokulda Tiirk¢e
egitim almak kaydiyla- eger isterlerse ilkokuldan sonra (riisdiye) kendi dillerinde egitim
alabildikleri belirtilmistir. Bu tartigsmalar arasinda, Osmanli’da Yiiksekogretim kurumu ise
1871 ve 1874 yilinda iki defa agilmasina ragmen her ikisinde de ilmiye sinifindan gelen itiraz
ve baskilar neticesinde kapatilmak zorunda kalinmistir. (Demir, 2015, s.442-443; Sen, 2013,
5.483). 1869 yilinda yayinlanan Maarif-i Umumiye Nizamnamesi’ni dnemli kilan birka¢ neden
bahsetmek miimkiindiir. Bu nizamnameden once egitim, tamamen sistem dis1 farkli okullarin
birkag elde toplandigi birimlerden olusmaktaydi. Ornegin egitim kurumunda kendi iginde
diizenlemeler yapabilen Mesihat®a ve Bab-1 Ali’ye bagli Mekatib-i Umumiye Nezareti ve
Meclis-i Umur-u Nafia olmak tizere iki kurum vardi. Bu nizamname ile birlikte hepsi tek elde
toplanarak laik egitimde bir birlik saglanmistir. Ayrica bu gelisme ile gayrimiislimler egitimde
onemli kademler kat etmislerdir. Bununla beraber Tanzimat donemi bu tiir gelismeleri ile daha
once temelleri atilan ve mekteb olarak tabir edilen yapi, tagraya da yayilmaya baglandi (Cihan,
2007, s.55; Halis, 2005, s.139-141). Tim bu gelismelere ragmen yine de ifade etmek gerekir
ki, “Yeni sistemde agilan mektepler, medreselere dokunulmadan devam ettirilir. Maarif
sistemini modernlestirecek ilmi, kiiltlirel degerler s6z konusu degildir. Medreseler kendi
kabuguna ¢ekilirken, yeni mektepler Bati’y1 taklitten Gteye gegemez. Dolayisiyla, yeni ve
gercekei bir egitim sistemi olusturulamaz” (Koseoglu, 2007, s.65). Medreseler agisindan tim
bu olumsuz gelismeler ile birlikte bu kurumlara, Osmanli Devleti’nin ihtiyag duydugu yargig,
hakim, miiftii kad1 gibi iist diizey eleman yetistirme gorevi verilmesine ragmen, bunlar kendi
kendisini tekrarlayan/yeni bir bilim liretmeyen ve mezun ettigi/yiiksek 6gretim verilmis olarak
kabul edilen kisilerde, aranan kriterlerin hi¢birinin bulunmadigi ilk defa 1867 yilinda L

Abdiilaziz’in zamaninda s6z konusu olmus ve tartismaya agilmistir. Bunun {izerine 15 ayri

25 Osmanli’da, bugiinkii DIB gérevini yiiriiten kurum.
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medrese ulemasindan kurulu bir heyet Takrik-i Tedrisin Islah ve Tesviyesi basligi ile mesihat
makamina sunulmustur. Bu yonde bir elestiriye ragmen medrese sistemindeki reformlar kiiciik
capli program degisikliginden Oteye gegememistir. (Unat, 1964, s.80r). Artik egitim
sistemindeki ¢ift bashilik (medrese ve mekteb) merkezden tasraya yayilarak toplumsal
boéliinmenin nedenleri olarak oldukc¢a sik duyacagimiz bir soruna doniismiistiir. Tiim bunlarla
beraber medreselerdeki ekonomik sikintilarda bas gostermeye baslamisti. Tanzimat donemi
egitim reformlarina bakildiginda daha onceki mektep ve medrese ikilemeni su yiiziine
cikarmistir. Ancak durum egitim boyutunda kalmaktan Gteye gegmistir. Ciinkii Maarif-i
Umumiye Nezareti kendi biinyesindeki modern egitim kurumlarina maliyeden yiiklii miktarda
kaynak aktarirken, Mesihat’in tekelinde bulun medreseler ise bu kaynaklardan
faydalanamamaktaydilar. Vakif gelirlerine baglanan medreselerin elindeki vakif mallarina
bazilarina Maarif Umumiye Nezareti’nce el konulmasi da bu kurumlari ¢ok daha savunmasiz
birakmist: (Olmez, 2014, s. 128). Cikarilan yeni nizamname ile medreseye her hangi yeni bir
kaynagin aktarilmamasi da aslinda bu sistemin gitgide kendi i¢ine kapanirken diisiinsel anlamda
radikallesmesine uygun bir zemin hazirlamistir.

Modern ile klasik medrese egitim sistemi arasindaki ¢atlak bu gelismeler ile giinden giine
genislemekte ve bazen ortaya ¢ikan yeniliklere yonelik medrese ehlinin itirazlari neticesinde
catismaya doniigmekteydi. Ancak yonetim II. Mahmud doneminde temelleri atilan laik ve
modern egitim sistemi ile ugrasirken, medrese sistemine miidahale etmekte ya ¢ekinmis ya da
onun siire¢ i¢inde yok olacagini 6ngorerek karismamislardi. Fakat acik bir sekilde ifade etmek
gerekir ki, medreselere dokunulmamasi medreselerin modern egitim sisteminde meydana gelen
yeniliklere bakarak kendi miifredatinda ya da egitim-6gretim kadrosunda bir yenilige tesvik
etmesinden ¢ok onu kendi kabuguna itmis bu da onun kendi iilke sorunlarindan uzaklasarak
ayrt bir smif olarak devam etmesine neden olmustur. Ancak tiim bunlara ragmen
unutulmamalidir ki kismen de olsa medrese sistemi halen Osmanli ilmiye sinifinin mensuplarini
yetistirmeye devam etmektedir. Bu egitim sistemden ge¢mis ya da gececek herkesin
modernlesmeye karsit oldugu sdylemek elbette yanlis olur. Ciinkii Tanzimat’in modernlestirici
politikalart i¢inde bu kurumun mensuplar1 da bulunmaktaydi. Ancak her bir yenilik ulema
smifinin tepki verebilmesi i¢in kendi i¢inde nedenler barindirmaktaydi. Bu nedenlerden
birincisi, ulemanin yetkisi, modern okullarda yetisen kisilere verildiginden yetkileri giinden
giine kisitlanmaktaydi. Bu yetki darligi onlarin alinan kararlarda s6z sahibi olmalarim
kisitlamakta ve devlet yonetiminde dislanmalarini beraberinde getirmekteydi. Ikinci dnemli bir

neden ise, ulema daha dnce ifa ettigi meslekleri yapamaz konuma gelmisti. Ornegin o donemde
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Abdiilhak Molla’nin elinde olan saray doktorlugu, 1836 yilinda modern egitimden gecgen
sivillere birakilmigtir. Diger taraftan Osmanli yonetim yapisinin Fransa’dan etkilenmesi ile
yargl camiasinda meydana gelen degisiklikler de ser’i kurallara hiikiim veren medrese
mezunlarinin ¢alisma alanlar1 kisitlamaktaydi. Gerek bu tiir nedenler gerekse ulema sinifinin
uygulamaya konan laik hukuk (mecelle) ve egitim kurumlar1 ile prestij ve imkanlarinin
kisitlanmaya karsin, Bati karsithigi lizerinden yonetime karsi elestirilere devam etmislerdir.
(Cihan, 2007, s.50; Mardin, 2015a, s.174-175). ) Bu tiir girisimler arttk Osmanli i¢indeki Bati
etkisini ama Ozellikle de Fransiz tesirini acik bir sekilde ortaya koymaktaydi. Bazi durumlarda
dogrudan Fransa’dan alinan yap1 ve miifredata uygun egitim veren liseler kurulmakta ve laik
egitim yayginlastirilmaktaydi. Bu kurumlardan birisi de halen varligin1 devam ettiren donemin
Fransiz egitim sisteminin 6rnek alinmasi ve Tirkiye’de denenmesi i¢in kurulan Galatasaray
lisesidir.

19. yilizyil Osmanli Devleti’nde, laik egitimde 6nemli yatirm ve kazanimlarin elde
edildigi bir donem olmasina ragmen dini egitimin verildigi medreseler de herhangi bir gelisme
olmamigtir. Clinkii medreseleri 1slah ve yeni doneme gore tekrardan dizayn etme girisimleri
¢ogunlukla isyan gibi beklenmedik sonuglar ortaya ¢ikarmistir. Ornegin medreseler ile ilgili bir
diizenleme yapma ihtiyacin1 goriip bu yonde adim atan ilk kisi olan Maarif Nazir1 Kemal
Efendi, devlet simirlar1 disina ¢ikmak zorunda kalmustir. ikinci bir girisim ise, 1867 yilinda
ulemaya kendi i¢inde medreseleri reforme etme gorevi verildiyse de bu uygulama bi¢imden
icerige gegememistir. Bunun sebeplerinden en onemlisi her ne kadar devletin bu kurumlara
dokunamamasi yer alsa da medreselerin herhangi bir yenilige tabi tutulmasi siire¢ i¢inde onun
da sonlanacagina yonelik inangti. Medreselerin bu sekilde gézden uzaklasmasi onun kendi
icinde daha da radikallesmesine neden olurken, kendisine tabi olan halki da yonetime karsi
kiskirtmigtir. Bununla beraber II. Abdiilhamid’in medreseye giris sinavlarini kaldirmasi ve
kayit olanlarin zorunlu askerlikten muaf olacagini bildirmesi iizerine medreseler tamamen
niteliksiz ve egitimden uzak olanlarin yerlestigi bir kuruma donismiisti. II. Abdiilhamid
medreselerin bu ¢arpik ve eskimeye yiiz tutmus bilgi dagarcigindan haberdardi. Bu uygulamasi
bazilarina gore medreseyi ayricalikli kilmaya ¢alismak (Unat, 1964, 80r), kimine gore ise bu
kurumun kazanmig oldugu itibar1 kirmaya ¢alismistir. Amag her ne olursa olsun medreseler
askere gitmek istemeyen ve niteliksiz kisiler ile dolmaya basladi. Bununla beraber devlet
yonetiminin mektebi tutup, gelistirip medreselerin dislanmas1 ve bunun da &tesinde Istanbul
Dartilfiinu’na (1900) bagli bir ilahiyat fakiiltesinin agilmasi dinin de diger meslekler gibi

uzmanlagma alani igine ¢ekilmesini saglamigtir. (Mardin, 2015a, s.177-181). Fakat II.

96



Abdiilhamid’in dini bir kisilige sahip oldugu goz Oniine alindiginda onun kendi seleflerine
nazaran farkli bir metod izledigi ve bunun miimkiin oldugu da anlasilabilir. Fortna’ya (2002,
$.12-13) gore, 1. Abdiilhamid Batili anlayisi egitim yolu ile gelistirilirken, dini egitimlerin
geride kaldigini ve bu ikisinin beraber gitmesi gerektigini farkindaydi. Dolayisiyla Osmanli
tarihinde bir ilk olarak Batidan alinan kurumsal yeniliklerin toplumsal/kiiltiirel olarak tekrardan
gozden gecirilmesi ve yeniden yorumlanmasi gerektigi idrak edilmisti. Bu ylizden mekteplerde
teknik egitimin yaninda din egitimi de verilmis ve daha dnce temelleri atilan ikililik 6nlenmeye
ya da en azindan minimize edilmeye ¢alisilmistir. Ancak siire¢ tamamen modernlesmenin
lehine ilerleyerek devam etmistir. Ciinkii bu okullarda temel amag bireyi Kkalifiyeli bir hale
getirmek i¢in belirlenen egitim sisteminden gecgirmek ilizere ihdas edilmisti. Bu nedenle II.
Abdiilhamid dénemi egitim politikalar1 6nemli 6lgiide hareketlilik kazandiysa da medrese ve
mektep arasindaki catlagi daha da belirgin kilmisti. Bu baglamda Osmanli yonetiminde ve
egitiminde yasanan modernlesme seriiveni ile saf dis1 kalan medreselerin devre dis1 kalmasi II.
Mesrutiyet donemine kadar devam etmistir. Bu siiregten sonra iktidara gelen ittihat ve Terakki
Cemiyeti ile medreselerin de bir 6z elestiriye giderek modernlesme yoluna gittigi
goriilmektedir.
4.6. 1. Mesrutiyet Doneminde Medreselerin Thyasi ve Ilgas

II. Abdiilhamid’in medrese ve mektep sentezi ya da bu iki kurumu beraber ihya etme
girisimleri beklenen sonucu vermedi. Medreseler artik halkin goziinde de degerlerini yitirmeye
basladi. Bunun en 6nemli nedeni devletin, yonetim ve memur kademelerindeki boslugu/ihtiyact
modern ve laik egitim olarak tabir edilen mekteplerden karsilamasindaki egilimiydi. Bu
nedenle halk kendi ¢ocuklarinin geleceklerini ve itibarlarini diigiinerek onlari artik laik devlet
okullarina gondermeye baslamisti. Bu durum medreselerin imajin1 ve din adamlarina olan
giiveni ¢ok ciddi bir sekilde zedelerken, bu iki egitim kurumunun 6grencileri arasinda 6nemli
bir ¢ekismeye de uygun bir zemin hazirlamaktaydi. Bu ¢ekisme askeri kanatta da ciddi
sorunlara neden olmaktaydi. Ornegin laik egitim sisteminden mezun olup orduda gdreve
baslayan “mektebli” ile daha dnceki egitim sistemi ile asker olmus “alayli”lar arasinda bu tiir
bir ¢ekismeden bahsetmek miimkiindiir (Findley, 2012, s.60). Dogu ve Bat1 sentezi kurmaya
caligan II. Abdiilhamid doneminde dahi devlet kademesinde, 6zellikle devletin laik egitim
sisteminde egitim gormiis hatta bazilar1 Avrupa’da egitim alip Osmanli’ya donmiis, artik eski
diizene yeni entegre politikalar ile sistemin ylirimeyecegine yonelik itirazlar gelmeye
baslamisti. Modern egitimli kesim devletin her kademesine ve kurumuna yerlesmis ve artik

daha fazla modernlesme gereksinimini dillendirmeye baslamislardi. Buna mukabil, devletin
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yonetim kademlerinden dislanmis ve halk arasinda itibarini kaybetmis olan medrese ve
miidavimlerinin de gelen elestirilere kulak tikama gibi bir sanslar1 kalmamisti. Siire¢ gittikge
onlar1 disarida birakmakta ve onlarda bunun farkinda olarak medreselerin 1slah edilmesi
konusunda adimlarin atilmasi yoniinde yonetime isteklerini bildirmislerdi.

Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin basa gecmesi aslinda ilk etapta biitiin alanlar igin dnemli
gelismelerin olacagina dair umutlari canlandirmisti. Parlamenter monarsik bir sistemde Batinin
ithal edilen fikir hiirriyetine dair hava Tanzimat doneminde baski altina alindigini iddia eden
her grup bu tarz bir hiikiimet degisikligi ile kendi taleplerini devlet yonetimine iletmeye
caligmakta ve kendi ¢6ziim Onerilerini diizenledikleri toplantilarla en ince ayrintisina kadar
tartigmaktaydi. Fakat gerek Osmanli’nin iflas etmekte olan ekonomisi gerekse de kapida olan
savaglardan dolayi biitiin sorunlar ile bas edilmesi miimkiin degildi. Ancak tiim bu olumsuz
havaya ragmen, medreselerin 1slahina yonelik talep iceriden geldigi i¢in, II. mesrutiyetin
medreseler {izerine olan tartigmalar1 koriikledigi sdylenebilir. Medreselerin miiderrislerinden,
talebelerin kendi hargliklarini ¢ikarmak i¢in ti¢ aylarda ¢ikmis olduklari cer usuliine kadar her
sorun detayli olarak ele alinmisti. Ancak tartismaya agilan bu konu, s6z konusu donem
Osmanli’sinda revagta olan ii¢ ana akim tarafindan farkli yorumlanmaktaydi. Bunlardan Bati
taraftar1 olan grup ve onciiliigiinii Abdullah Cevdet ve Hamadanizade Ali Naci’nin yiiriittigi
grup, bu kurumlarin tamamen ortadan kaldirilmas: gerektigini soylemekteydi. Tiirkgiiliik adi
altinda birlesen gruba gore bu kurumlar kiiltiirel olarak yasatilmalidir ve bunlarin Egitim
Bakanligi’na baglanmas: gerektigi yoniinde teklifler dile getirilmistir. Diger taraftan Islamcilik
akimi ise medreselerin tekrardan ihyasin1 6ngdrmekteydi. Bu baglamda ulema ve ydnetim
arasindaki goriismeler baslamis medreselerin nasil 1slah edilebilece§ine yonelik fikir ve
tartismalar baglatilmisti. Medreseler agisindan bakilacak olursa, bu donemde artik medrese
icin yapilan elestiriler elestiriyi asan ve pratige dokiilen islahatlarin bagladigr bir dénem
olmustur. Bunun i¢in medreselerin Batili tarzda daha once kurulan ve gelistirilen mekteplere
benzer bir sekilde diizenlenmesi diisiincesi 6n plana ¢ikmistir. Bu minvalde, medreselerde gerek
ogrenci gerekse de miiderrisler icin bir program olacak, bunlar i¢in disiplinli bir denetim
mekanizmasi saglanacak ve okuldan mezun olma, yil hesabina baglanacak ve hatta medrese
binalarinin nasil olacagina yonelik yeni kurallar devreye girecekti (Uyanik ve Cam, 2013,
s.250-251; Zengin, 2002, s. 90). Bu sekilde II. mesrutiyet doneminde medreselerin 1slahina
yonelik ilk gelisme 1909 yilinda Fatih Tabhane Medresesi’nde meydana gelmis olup, ders
vekili Halis Efendi daha once terk edilen pozitif bilimlerinin okutulmast i¢in girisimlerde

bulunduysa da herhangi bir sonu¢ alinamamistir (Karakok, 2012, 5.229). Daha sonra tekrardan
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baslatilan girisimler neticesinde, 1910 yilinda Medaris-i //miye Nizamnamesi yayimlandi. Bu
baglamda bu nizamname ile getirilen en radikal karar medreselerde artik sadece dini ilimler
olmayacak, onlarla beraber pozitif (miisbet) ilimler de programlarda olacak ve medreseye
giriste Turkge yeterliligini 6l¢gmek i¢in sinavlar yapilacakti. Burada sunu gormek gerekir ki;
medreseler artik kendi i¢ dinamikleri ve daha 6nce pozitif bilimleri dislayarak olusturduklar
miifredatlar1 ile ayakta kalamayacaklarini anlamiglardir. Bununla beraber, hem pratikte hem de
teorikte caga uymanin 6nemine vurgu yapilarak din alaninda yetisen ve uzmanlasan bireylerin
dahi pozitif bilimlerden uzak durmamasi1 gerektigi yoniindeki biling giiclenmistir. (Gokacti,
2005, s.113-114; Inan, 2012, s.32). Buna gore, bu dénemde yayinlanan nizamnameye gore
okutulacak dersler agsagidaki tabloda gosterilmistir.

Tablo 4.1.Medaris-i /Imiye Nizamnamesi Egitim Programi
Egitim yillart Dersler

“Birinci sene IIm-i sarf (Emsile, Bina, Maksud, Niizhetii’t-tarf fi-ilmi’s-sarf), Ta‘lim-i
Miite‘alim, Ta‘lim-i Kur’an, Tecvid, Hat, Imla, Muhtasar Hesab, Sarf-1 Osmani ve

Kavaid-i Farisi

Ikinci sene IIm-i Nahv (Avamil metni, Izhar metni), Fikithtan Meraku’l-felah, Ta‘lim-i
Kur’an, Kavaidu’l-irab, Suzuru’z-zeheb, Farisiden Giilistan, Hesab, Imla ve Kavaid-

1 Osmaniye

Uclincii sene Nahv (Mugni’l-lebib veya Molla Cami), Safiye, Fikihtan Miilteka, Vad’,
Hesab, Mebadi-i Hendese ve Insa.

Dérdiincii sene Nahv-i Ikmal, Safiye, Multeka, Alaka, Isagoci, Muhtasar Cografya, Hendese,

Insa ve Cezeri.

Besinci sene Fenari, Meani (Muhtasar), {lmii’l-aruz Ve’l-kavafi, [lm-i Feraiz, Cografya-i

Umiimi, Cebir ve Kitabet

Altinct sene IIm-i Mantik (Semsiyye Maal-kutub), Me4ni (Muhtasar), Kaside-i Bur’e,
Banet Suad, Muallekat, Ilmii’l-kirae, Hikmet, Cebir, Kitibet-i Arabiye ve Usfl-i
Terciime.

Yedinci sene Kutb (ve Asidmdan bir miktar), Serh-i Akaid-i Nesefi, Ustl-i Fikih, Serh-i

Menar ve Serh-i veciz, Adab-1 Miindzara, Makadmat-1 Hariri, Hikmet-i Cedide,

Hey’et, Kimya ve Mevalid.

Sekizinci sene Serh-i Akaid (Nisfi mea-Hayali), Mesarikii’l-envar, Serhii’l-menar, Serhii’l-
veciz, Usil-i Hadis, Makdmat-1 Hariri, Ustl-i Sak, Tarih-Islam, Kozmografya
(Hey’et) ve Mevalid.

Dokuzuncu Hikmet-i Sa‘diye, Mesariku’l-envar, Tefsir-i Beyzavi, Divan-1 Hamse, Usil-1

sene Hadis, Siyer, Tarih-i Umimi ve Cografya-y1 Umimi.
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Onuncu sene Celal maa-Gelenbevi, Milel ve Nihal, Muhtasar Fasil, Tefsir-i Beyzavi, Tuhfe-

i Isnaa Aser’iyye, izharii’l-hak, Siyer, Tarih-i Umfimi ve Cografya-y1 Um{imi.

Onuncu ve on Hidaye ve Sahih-i Buhari, veyahut Sahih-i Miislim ve Tefsir-i Beyzavi’nin
birinci sene ikmali, On birinci senede Mufassal Tarih-i Osmani ve Umdmi, Mufassal Cografya-y1

Osmani ve Umiimi de tedris olunur” (Diistir’dan aktaran Olmez, 2014, 5.133).

Bu tiir radikal yeniliklere ragmen Osmanli ekonomisinin kaynak aktarmada yetersiz
olmasi, denetim yoklugu ve en 6nemlisi de 1912 yilinda Balkan Savaslari’nin patlak vermesi
ile nizamname tatbik edilememistir. ifade edildigi gibi, Osmanli’nin i¢ ve dis politikasinda icine
girmis oldugu ¢ikmaza bagl olarak tatbik edilemeyen bu program, yeni tartigmalara zemin
hazirlamistir. 16 Mart 1914 yilinda seyhiilislamlik makamina gelen Mustafa Hayri Efendi
medreseler igin gayet Onemli ve sistematik bir program gelistirmistir. Hayri Efendi,
medreselerin 1slah edilmesi gerektigine kesinlikle inanmis biri olarak, bu yondeki diistincesini
hayata gecirmeye ¢alismistir. 1 Ekim 1914’te kabul edilen Islah-1 Medaris Nizamnames ’ini
onemli kilan bir ayricalik ifade etmek gerekirse, bu nizamname pilot bolge olarak egitim
programini dnce Istanbul’da uygulayacak, eger verim alinirsa, bu program gelistirilerek tasraya
yayilacakti. Yeni diizenlemeye gore medreseler Tali kism-i evvel, Tali kism-1 sani ve Ali olmak
tizere her biri i¢in dort yil toplamda ise 12 yillik bir egitim Ongdriilmiistiir. Medresenin Ali
kisminin iiniversiteye denk geldigi bu egitim sisteminde bitirenler eger isterlerse tefsir, hadis,
fikh, kelam ve tasavvuf enstitiilerinden miitesekkil olan ve daha sonra Darul-Hilafeti’l Aliye
adin1 alacak Medresetii’l Miitehassisi’nde doktora derecesinde ile uzmanlasabileceklerdi.
Ancak bu medreselere giren her kisinin bu egitim kurumunu sonuna kadar takip edemeyecegi
g0z Oniine alinarak tali kismu bitirenlere sehadetname, Ali kismi bitirenlere ise icazethname
verilerek onlarin igtimai hayata atilmalar1 saglanacakti. Daha sonra yapilan bir degisiklikle bu
tir medreselerde uzmanlasmak isteyen kisilere bir senelik hazirlik programi kapsaminda
Ingilizce, Fransizca, Almanca veya Rusca olmak kaydiyla birini iyi derece bilmesi sart: getirildi
(Kitiikoglu, 2015, s.6-8, 2000, s.17; Unat, 1964, s.80s; Zengin, 2002, s.94-95). Medrese
egitimindeki bu diizenlemeye ek olarak vaiz , (3 yillik) imam ve miiezzin (2 yillik) yetistirmek
amaciyla Medresetii’l Eimme Ve’l Huteba adiyla ancak daha sonra Medresetii’l Irsad adiyla
birlesen yeni bir kurum kuruldu. (Gokagti, 2005, s.117; Parmaksizoglu, 1966, 5.19-20). Kurulan
bu tiir kurumlar artik daha 6nce kotii bir in yapmis medrese mezunlarini halk goziinde daha
itibarl kilmaktaydi. Ciinkii bu tiir medreselerden mezun olanlar artik sadece miiderrisin icazeti
ile kendisini gerek dini gerekse pozitif ilimlerde ispatlayarak ¢ikmaktaydi. Bu kararli ve
sistematik programla beraber egitim tasraya yayilmis ve onemli kademeler kat edilmistir.
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Ayrica bu donemde kurulan Medresetii’l Irsad ,1924 Tevhid-i Tedrisat Kanunu’na kadar
varligini stirdiirmiistiir.

Tablo 4.2.Darii’l Hilafeti’l-Aliye Ile Kabul Egitim Modelinde Egitim Programi

“Kism-1 Ali Tefsir-i Serif, Hadis-i Serif (ustil-i hadis ile beraber), Ilm-i Fikih (Tarih-i IIm-
i Fikih ile beraber), Usil-i Fikih, Hilafiyat, [lm-i Kelam (Tarih-i ilm-i Kelam ile
beraber), Felsefe (Ruh, Ahlak, Mabi’dii’ltabiye, Tarih-i Felsefe, Felsefe-i Islamiye,
Edebiyat-1 Arabiyye, Hukuk ve Kavanin

Kism-1 Tali Kur’an-Kerim, Tecvid Tatbikati ve bazi surelerin hifziyla beraber Tefsir-i
Serif. Hadis-i Serif, {lm-i Fikih, Usil-i Fikih, {lm-i Kelam, Sarf ve Liigat, Nahv,
Mantik, Belagat-1 Arabiye, Vaz’, Adab, Miikdleme ve Tatbikat ve Kitabet-i Arabiye,
Siyer-i Nebi, Tarih-i Enbiya ve Hulefa, Tarih-i Islam ve Edyan, Tarih-i Ummi ve
Osmani, Felsefe, Tiirk¢e Kiraat, Imla, Kavaid, Kitabet, Edebiyat, Farisi, Umiimi ve
Osmani Cografya, Riyaziyat, Hesab (ameli ve nazari), Hendese, Cebir, Miisellesat,
Mihénin, Hey’et, Usil-i Defteri, Tabiiyyat-1 Mevalid-i Selase, Matumat-1 Ziraiye,
Hikmet, Kimya, Malumat-1 Fenniye ve Ahlakiye ve Ictimaiye ve Kanuniye, Hifz1’s-

stha, Ilm-i Ictima ve Terbiye, Ilm-i Iktisdd ve Maliye, Hitabet ve Mev’iza, Hutft,

Elsine, Terbiye-i Bedeniye.” (Diistiir’dan aktaran Olmez, 2014, 5.136).

Gorildiigii izere daha once pozitif bilimlerden soyutlanan ve halk goziinde itibarlar1 yok
olan medreselere yonelik iyilestirme programlari ile birlikte giiniimiiz egitim programlarina es
deger ve genis bir yelpazeye yayilan bir miifredat hazirlanmistir. Ancak medrese alaninda bu
tiir gelismeler olurken mekteb olarak tabir edilen egitim sisteminde de goriilen devlet katkisi ve
iyilestirme politikalar1 Osmanli Devleti’nde, her alanda ihtisaslagsmaya dogru giden egitimli bir
grubun olusmasina zemin hazirlamistir. Bu baglamda medresedeki Kism-i Ali’ den mezun olan
bir kisi tip alaninda modern okullardan mezun bir kisiyle kendi alanina hakim olma konusunda
esit bir dereceye gelmistir. Boylece dinde uzmanlasma, Osmanli’nin dahil olmus oldugu
modernlesme politikasi geregi ya da sonucu olarak ortaya ¢ikmistir. Medrese egitimi de gecte
olsa kendisini yeni gelistirilen miifredata adapte etti. Ancak Parmaksizoglu’na (1966, s.22) gore
medresenin kisa zamanda kendisini ve daha dnceki tavrini yalanlayan radikal bir degisim ile
modern anlamda egitim vermesi, onun kendi sonunu hazirlamasina da neden oldu. Ciinkii
medresenin bu sekilde ifas1 zaten pozitif bilimler alanindaki acig1 kapatmaya calisan diger
modern okullar ile beraber modernlesen ve kendi sonunu hazirlayan Osmanli egitim sisteminde
artik 6nill alinamaz bir karigikliga ve zitlasmaya gitmekteydi. Bu yap1 cumhuriyetin ilanindan

sonra da ayni sekilde devam etme olanagi bulmussa da kisa siirede nihayete erdirilmistir. Ancak
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bunun i¢inde asamali olarak ortamin hazirlandigr unutulmamalidir. 16 Temmuz 1921 yilinda
Ankara’da toplanan Maarif Kongresi’'nde, egitim, bu iilkenin geride kalmasinin en 6nemli
nedeni olarak vurgulanmistir. Bunun yaninda 1 Mart 1923 yilinda Mustafa Kemal Atatiirk
meclis konugsmasinda egitme dair sunlar1 sdyleyerek yakin zamanda gelecek radikal adimlarin

haberini vermistir.

....” Efendiler! Memleket evladinin ortak ve esit olarak almaya zorunlu olduklar1 ilimler ve fenler
vardir. Yiiksek meslek ve ihtisas sahiplerinin ayrilabilecegi 6gretim derecelerine kadar, egitim ve
ogretimde birlik, sosyal toplumumuzun ilerlemesi ve yiikselmesi goriis acisindan ¢ok onemlidir. Bu
sebeple Din Isleri Bakanligi ile Milli Egitim Bakanligi’nin bu konuda fikir ve ¢alisma birligine gitmesi
istenmeye degerdir” (Ince’den aktaran, Aydogdu, 2009, 5.183).

Osmanli’da 6zellikle II. Murad doneminde ekilen Batil1 biling, devletin son donemlerine
kadar iyice olgunlagsmisti. Gerek mekteb ve medrese mezunlarinin mezun olurken dogrudan
birbirini yanlislayan diislinceleri gerekse de Osmanli’nin igine girmis oldugu siirecten
kurtulmak igin &neriler sunan Baticilik, Tiirkgiiliik ve Islamcilik gruplan ciddi dlciide iilkeyi
kutuplastirmaktaydi. Bu nedenle modern egitimden sorumlu Maarif Vekaletine bagli okullar
ile Ser’iye ve Evkaf Vekaleti 'ne bagh olarak faaliyet goren okullar 3 Mart 1924 yilinda ¢ikarilan
Tevdih-i Tedrisat Kanunu ile maarif vekaleti kapsaminda toplandi. Bu baglamda ¢ikarilan
Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nun 1. ve 2. Maddesi su sekildedir:

“madde 1. Tiirkiye dahilindeki biitiin miiessesati ilmiye ve tedrisiye maarif vekaletine
merbuttur.

Madde 2. Ser’iye Evkaf Vekaleti veyahut hususi vakiflar tarafindan idare olunan bilciimle
medrese ve mektep maarif vekaletine devir ve raptedilmistir” (Akbulut, 2003, s.28).

Boylece egitim ve 6gretimde cift baslilik son bulmustur. Daha 6nce faaliyet halinde olan
medrese kurumlari ise eger okul olmaya elverisli ise okula, eger degilse satilmistir (Gokagcti,
2005, s.135). S6z konusu kanunun ile, Mustafa Kemal bu konu ile ilgili yine sunlari
sOylemekteydi

“Bu ulusun bireyleri ancak bir gesit egitim gorebilir. Iki tiirlii egitim, bir iilkede
iki tiirli insan yetistirir. Ulusumuzun, yurdumuzun egitim kurumu tek olmalidir.
Ulkemin biitiin evladi, kadin, erkek ve ayni biciminde oradan ¢ikmalidir... Egitim
Ogretimde biitiinlestirme yapilmadik¢a, ayni diislincede aymi inanmistan bireylerden
olusmus bir ulus yapmaya olanak aramak sagcma bir ugras olmaz miydi?” (Akbulut,
2003, s.28-29).

Atatlirk’lin  yukarida sarf ettigi sozlerine bakildiginda modernlesmenin siyasal
tezahiirlerini gérmek miimkiindiir. Artik cumhuriyete tekabiil etmis bir imparatorluk kendine
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sadik ve degerlerini 6ziimsemis bireyler beklemektedir/beklemelidir. Bu baglamda egitim en
onemli ara¢ olarak kabul edilebilir. Biitiin okullarda uygulanan miifredatin ayni olmasi,
degerlerin ve algilarin ayn1 bi¢imde inga edilmesine olanak tanir. Cilinkii daha dnce deginildigi
gibi egitimin iki bagh yapisi ¢ikti olarak farkli diinyalarda yasayan dolayisiyla ¢Oziimii
birbirlerinden farkli diinyalarda arayan insan tiplerini ortaya ¢ikarmaktaydi. Tevhid-i Tedrisat
Kanunu’nun ilaninda sonra belli bir stire, MEB’e bagli orta 6gretim seviyesi ile imam hatip
okullari, tlniversite seviyesinde ise ilahiyat fakiilteleri agilmistir. Fakat Mustafa Kemal
Atatiirk’iin konugsmalarinda ifade ettigi gibi ulusal bir bilince ihtiya¢ oldugundan agilan ilahiyat
ve imam hatip okullarinda dahi 1739 sayili Tiirk Milli Egitimi’nin amaglarina®® uygun birey
mezun etmek en onemli amagtir.

Tarihsel siire¢ icinde medreselerin, Islam tarihinde kurulusundan, 1924 yilinda
kapatilmasina kadar gecen siire¢ i¢inde kalite ve prestijinde dalgalanmalar gérmek miimkiindiir.
Son donem Osmanl tarihinde 6zellikle II. Mesrutiyet doneminde medreselerin Osmanli klasik
donemindeki prestij olmasa da kalitesine yaklastigin1 gormek miimkiindiir. Daha 6nce ifade
edildigi lizere medreselerin bu sekilde, halk ve hiikiimet nezdinde eski imajini diizelteme
yoniindeki ¢abasi aslinda onun kapatilmasi i¢in gerekli bir neden olmustur. Siire¢ icinde daha
fazla goriiniir olan, modernlesmenin bir uzantist olarak ulus devlet, ‘teklik’ mantiginda
birlesmek i¢in gerekli bir adim olarak egitimdeki iki basliligi ortadan kaldirmistir. Dolayisiyla
kapatilan medreselerin yeni kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti’nde milli bir biling insasi i¢in 6nemli
bir adim olmustur. Ancak devletin kontrol giiciinii, 0 zaman i¢in diisiindiigiimiizde, biitiin
insanlar ve kurumlar lizerinde gostermesi miimkiin degildi. Tam da bu nokta da sormak gerekir
ki; medreselerin akibeti ne oldu? Biitiin medreseler sisteme entegre oldu mu? Tirkiye
Cumbhuriyeti sinirlari iginde kalan biitiin vatandaslar modern egitim sistemine dahil edilebildi
mi? Bu tiir sorulara tam anlamiyla evet veya hayir tarzinda bir cevap vermek muhakkak ki
yetersiz kalacaktir. Cilinkii giintimiizde faaliyet gosteren medreselerin siireg iginde bir takim inig

ve cikslar gostermisse de halen varliklarin1 devam ettirdikleri goriilmektedir. Dolayisiyla bu

26 “Tiirk milli egitiminin genel amaci, Tiirk Milletinin biitiin fertlerini,

1. Atatiirk inkilap ve ilkelerine ve Anayasada ifadesini bulan Atatiirk milliyetciligine bagli; Tiirk Milletinin milli,
ahlaki, insani, manevi ve kiiltiirel degerlerini benimseyen, koruyan ve gelistiren; ailesini, vatanini, milletini seven ve daima
yiiceltmeye ¢alisan; insan haklarina ve Anayasanyn baslangicindaki temel ilkelere dayanan demokratik, laik ve sosyal bir hukuk
Devleti olan Tiirkiye Cumhuriyetine karsi gorev ve sorumluluklarini bilen ve bunlari davranig haline getirmis yurttaslar olarak
yetigtirmek;

2. Beden, zihin, ahlak, ruh ve duygu bakimlarindan dengeli ve saglikli sekilde gelismis bir kisilige ve karaktere, hiir ve
bilimsel diisiinme giiciine, genis bir diinya goriisiine sahip, insan haklarina saygili, kisilik ve tesebbiise deger veren, topluma
kars1 sorumluluk duyan; yapy ¢, yarat» ¢» ve verimli kisiler olarak yetistirmek;

3.1lgi, istidat ve kabiliyetlerini gelistirerek gerekli bilgi, beceri, davraniglar ve birlikte is gérme aligkanligi kazandirmak
suretiyle hayata hazirlamak ve onlarin, kendilerini mutlu kilacak ve toplumun mutluluguna katki da bulunacak bir meslek sahibi
olmalarmi saglamak;”. http://mevzuat.meb.gov.tr/html/temkanun_0/temelkanun_0.html (Erisim tarihi:20.11.2016).
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kurumlarda egitim her ne kadar sekteye ugramis olsa da tam olarak bittigi soylenemez. Medrese
sisteminin var oldugu zamana ve politikalara karsi ayakta kaldigin1 kanitlamasinin Gtesinde,
yillarca yok oldugu vurgulanan bu yapilarin temsilcileri bugiinlerde, Diyanet Isleri Baskan ile
belli konular miizakere edebilir ve kendisi i¢in tekrardan bir iade-i itibar babinda bazi
olanaklarin husule getirilmesini isteyebilmektedir. Sonraki boliimde, Tirkiye’de medrese
egitiminin genel hatlarina degindikten sonra, tam da bu baglamda Tiirkiye’de medreseler, yasal
zeminden mahrum olmalarna ragmen kendi sistemlerini nasil koruduklari ve son donemde
aktorlerinin (seyda) i¢ine girmis olduklart modernlesme parametreleri ile ilgili olacaktir. Ancak
uzun yillar bu tiir yapilarin yok oldugu varsayilarak {iizerinde herhangi bir ¢alisma
yapil(a)madig1 i¢in elimizdeki kaynaklar ¢ogunlukla son yillardaki g¢alismalara ve saha
caligmasi sirasinda yapilan goriismelere dayanmaktadir.
4.7.Diyanet isleri Baskanhg1 ve Tarihsel Siirecte Kurumdaki Paradigma Degisimi

Osmanli Devleti’nde hukuki, idari ve siyasi gorevler ile donatilan seyhiilislamliktan?’
cok, 4 Mayis 1920°de kurulan ve sadece dini islerden ve vakiflardan sorumlu bir kurumun
devami olarak karsimiza ¢ikan DIB (Gozaydin, 2016, s.15) giiniimiiz Tiirkiye’sinde resmi din
anlaminda en iist kurum olarak faaliyet yiiriiten bir devlet kurumudur. DIB 3 Mart 1924 yilinda
“429 sayili Ser’iye Ve Evkaf Vekaleti ile Erkan-1 Harbiye’i umumiye vekéaletlerinin ilgasina
dair kanun ile kurulmustur. S6z konusu kanunla Ser’iye ve Evkaf Vekaleti kaldirilmig, bu
vekaletin yiiriitmiis oldugu biitiin gorevler sozii edilen kanun ile Diyanet Isleri Baskanligi’na
verilmistir” (Aksoy, 1998, 5.66). Bu baglamda 429 sayili Kanun’un 1. Maddesi geregi,
Tiirkive Cumhuriyeti’'nde muamelati nasa dair olan ahkamin tesri ve infazi Tiirkiye Biiyiik
Millet Meclisi ile onun teskil ettigi hiikumete ait olup dini miibini Islam in bundan maada
itikadata ve ibadata dair biitiin ahkam ve mesalihinin tedviri ve miiessesati diniyenin idaresi
i¢in cumhuriyetin makarinda bir Diyanet Isleri Reisligi makam tesis edilmistir”. Bu baglamda
Ankara Miiftiisii Rifat Borek¢i de Diyanet Baskani Reisligine atanan ilk kisi olmustur
(Arslanpay, 1973, s.5). Bu maddeye bagl olarak 3. madde bu kurum reisinin Reisicumhur
tarafindan basvekilin imzasi ile atandigini, 4. maddede ise, Diyanet Isleri Reisligi’nin
basvekalete bagli oldugu ifade edilmektedir. DIB ile ilgili devam eden diizenlemeler ile
giiniimiiz yapisina kavustugu vurgusu temelinde bu kurum iizerindeki tartismalarin her
donemde 6nem kazandigini ifade etmek miimkiindiir. Gorev yoniindeki kisitlama ve genisleme

ise mevcut hiikiimetin dine karsi tutumuna bagli olarak degistigini de belirtmek yanlis

27 Osmanli Devleti’nde din islerini yiiriiten birim, seyhiilislamlik makam.
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olmayacaktir. Ornegin daha énce Diyanet Isleri Reisligi’ne bagl olan ‘cami ve mescitlerin
idaresi’ gorevi 1931-1950 yillart arasinda (8 Haziran 1931 tarihinde) Vakiflar Genel
Midiirligi’ne devredilmistir (Bozan, 2007, s.52; Tarhanli, 1993, s.41-42, 73).  Tek parti
déneminde tedrici olarak sorumluluk alani daraltilan Diyanet, Demokrat Parti (DP) ile gorev
ve faaliyetlerde ¢ok 6nemli derecede kurumun lehine degisiklikler yapilmistir. Bu yoniiyle,
Tiirkiye’de din ve siyaset hi¢bir donemde tam anlamiyla birbirinden bagimsiz olmamistir. Bu
bakimdan, “Diyanet iizerine diisiinmek, ister istemez Tiirkiye’de inang, siyaset, devlet, yurttas
ve toplum iliskisi iizerine diisiinmeyi de beraberinde getiriyor. Zira Diyanet, Siinni Islam din
islerini yoneten ve bu inancin mensubu yurttaslara hizmet veren tek yasal devlet kurumu”
(Mutluer, 2014, s.3) olarak goriilmektedir.

Tiirkiye Cumhuriyeti’nin DiB iizerinden din ve siyaset arasinda kurmus oldugu bu iliski,
Osmanli Devleti’nin son donem politikalarindan bagimsiz oldugu diisiiniilemez. Daha 6nceki
boliimlerde, Osmanli egitim sisteminin, kurumsallasmasi, mekteb ve medrese olarak
catallagsmas1 ve daha sonra ise medrese, yani din egitimi verilen kurumlarin tedrici olarak
tasfiyesi Tirkiye’deki siirecin bu formu kazanmasinda 6nemli bir etkisi olmustur. Osmanli’da
dini faaliyetlerin medrese egitiminin nitelik kaybina ugramasi ile daha fazla sosyal ve siyasal
alandaki yetki ve makamlarindan dislanan dini temsil kurum ve sahislarinin devlet nazarindaki
prestijini kirarken, onlarin dizayn edilmesi yoniindeki disiincelerini de sekillendirmistir.
Modern laik bir devlete bu minvalde ilerleyen kurucu elitlerin zihinleri kurulacak yeni devletin
laik bir toplum temelinde; ancak bunun kiiltiirel bir Siinni-Islam ve Tiirk milliyetciligi
kapsaminda insa edilmesi 6nem kazanmistir. Bu yoniiyle kendi i¢inde heteredoksiler iireten bir
kurum olarak Diyanet, 1924 yilinda Diyanet Isleri Reisligi?®® ad1 altinda kurulduktan sonra,
1925 yilinda da “Tekke ve Zaviyelerle Tiirbelerin Seddine ve Tirbedarliklar ile Bir Takim
Unvanlarin Men ve Ilgasma Dair Kanun” ¢ikarilarak Islami faaliyetler tek cati altinda
toplanmistir (Mutluer, 2014, s.4-5).

Boylece Osmanli’dan cumhuriyete gecis ile birlikte dini alanda var olan c¢ok
yapililik/kurumsallik kurulan DIB ile tek cat1 altinda toplanmaya ¢alisildi. DIB ile kurulan bu
diizen asilinda Osmanli Devleti’nde kendi faaliyetlerini yiiriiten Siinni Islam digindaki
heteredoksi yapilanmalar1 diglamak zorunda kalmistir. Bir taraftan modern bir ulus devlet

yapilanmasi diger taraftan teklik temelinde olmasi gereken toplumsal gesitlilik bir nevi yok

2 Kurulan kurumun adinin o dénemde daha yaygin olan “ Diyanet isleri riyaseti” yerine “Diyanet isleri reisligi”
olmasinin nedeni bu donemde dildeki arapca ve farsga kelimelerinin tasfiyesine yonelik miicadeleden kaynaklanmaktadir. Bu
durum kendi i¢inde bu kurumun dahi dolayli olarak donemin siyasi havasindan etkilendigini ortaya koymaktadir (Mutluer,
2014, s.6).
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sayllmistir. Diyanet’in homojenlestirici bu yapisini siyaset ve din arasindaki siki iligki
tizerinden degerlendiren Mutluer (2014, s.3-4), Diyanet’in din ile olan iligkisiyle beraber onun
modern bir devlet aygiti olmasi hasebiyle toplumsal alandaki milli degerlerin korunmasinda ve
tanzim edilmesinde 6nemli bir rol istlendigini ifade etmektedir. Tiirkiye Cumhuriyeti’nin
kurulusunda kaynak olarak aldig1 ‘Tiirk’ ve ‘Miisliiman’ unsurlar1 aslinda modern, ¢agdas ve
laik bir devlette DIB’in kurulmasmi gerekli kilmistir. Bu yoniiyle siyasi alandan bagimsiz
ol(a)mayan bir kurum olarak Diyanet, siyasi aktorlerinde vazgeg(e)medigi bir devlet kurumu
olarak varligin siirdiirmektedir. Ancak Diyanet’in siyaset ile olan iliskisi ya da dini anlamdaki
Ozgiirliikler mevcut hiikiimetin dine olan tutumuna gore farklilik gostermekte ve bu yonde bu
kuruma faaliyet alani olusturulmaktadir. Diyanet’in bu fonksiyonu ya da bu konumu g6z 6niine
alindiginda, KONDA (2014.75-76) tarafindan yapilan toplumsal arastirmaya bakildiginda
halkin %77’si “ Diyaneti “Islam dininin inang, ibadet ve ahlak esaslarma dair isleri yiiriiten bir
kurum” olarak tanimlamakla birlikte arastirmaya katilanlarin %23’ii de, Diyanet’in “devletin
dini hayati1 kontrol etmek ve yonlendirmek i¢in kurdugu siyasi bir kurum” oldugunu ifade
etmektedirler. Bununla beraber, daha once ifade edildigi gibi Siinni-islam endeksli bir ¢izgide
kurulan DIB, Aleviler acisindan olumsuz bir goriintii vermektedir. Buna ragmen, yine soz
konusu arastirmaya gore, Diyanet’in fetva ve dini anlamdaki yorumlarina giiven duyanlar
arastirmaya katilanlarin %74’linii olustururken, %12’si ise olumsuz goriis beyan etmektedir.
Arastirma bulgulari dikkate alindiginda DIB’in toplumun diger kesimlerine de hizmet vermesi
gerektigi yoniindeki inang ve istegi artmakla beraber, son donemlerde bu yondeki faaliyetler bu
tiir tepkilerin neticesidir. Ornegin Diyanet isleri Baskan1 Mehmet Gérmez’in toplumdaki farkli

dini gruplar tanidigini agikc¢a beyan ettigi konusmasinda sunlara deginmektedir

"Bugiin, Alevi sorunu olarak giindeme gelen konular, aslinda Siinnilerle Alevilerin aralarinda
yasadiklart ya da yagamakta olduklari toplumsal bir sorun olarak tartisilan bir konu degildir. Tarih
boyunca bir ve birlikte yasamis olan ve gilindelik hayatlarinda herhangi bir ¢atismanin yasanmadigi
toplum kesimleri, modernlesmeyle birlikte toplumun bir forma gore diizenlenmesinden kaynakli
uygulamalar sonucunda tepeden inmeci bir yaklasimla tim inang gruplarim1 yok sayarak hareket
etmesinden kaynakli oldugu bir durum tespiti olarak ortaya konulmalidir. Bu konuyu ele alirken bu genis
perspektifle bakarak ele alinmasi gerekmektedir. Yoksa bir tarafta Siinniler ve Diyanet, diger tarafta da
Alevilik olup, bunlar birbirine karsiymig gibi takdim edilerek zihinleri, toplumsal kesimleri kars1 karsiya
getirerek teolojik bir miinakasanin, teolojik cedelin igine siiriiklemek dogru degildir... Tiirkiye'de
Alevilikle ilgili tartistigimiz meseleler sadece Alevilerin degil, sadece Siinnilerin degil, hepimizin ortak

sorunlaridir... Maalesef entelektiiel zihinlerimiz, inan¢ Ozgiirligii agisindan modern devlet
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diizenlemesinde gecmise gore neden daha kisitlayict ve tekelci bir uygulamanin icine girerek inanglar

tizerinde bir baskinmn olugmasina neden oldugumuzu tartismamaktadir?®”

Bu agiklamalara bakildiginda aslinda Diyanet’in dahi, modern bir olgu olarak ortaya
cikan ulus devletin  mantigina karsi bir bilinglenme igerisine girdigini gostermektedir.
Kurumsal bir 6zelestiri mahiyetinde degerlendirilebilecek bu konusma aslinda siirecin post
modern toplum yapisi karsisinda kirilmalara ugradigini da gostermektedir. Gormez’in benzer
bir degerlendirmesinde, yine DIB’in kendi kurumsal yapisina bir 6z elestiri mahiyeti tasidigini

gormek miimkiindiir. Gérmez’e gore,

“Tarihsel kosullar geregi cumhuriyetimizin baginda din devlet iligkileri baglaminda belki zorunlu
olarak uygulama alanina koyulan konular neden bir tabu haline gelerek bu kadar zaman ge¢gmis olmasina
ragmen bu konular saglikli bir zihinle tartisilmamaktadir. Binlerce yil bir ve beraber yasamis olan sadece
Alevi ve Silinni olarak degil, Nusayrisiyle, Yezidisiyle, Keldanisiyle, Siiryanisiyle, Yahudisiyle,
Melamisiyle ve daha nice din, mezhep ve inang gruplartyla bu geleneksel beraberligimiz neden modern
bir forma kavusturulamamistir. Neden bu topraklarda yasadigi halde kendi inancint 6grenmek isteyen bir
inan¢ mensubu zorunlu olarak bagkaca bir iilkeye gider. Biitiin bu sorunlar {izerine herkes kafa yormali
ve bu sorular1 ¢ogaltarak her birine modern hukuk ag¢isindan ¢6ziimler tiretmelidir. Ancak bu ¢oziimler

tiretilirken hicbir inang mensubu bagkaca inan¢ mensubuyla karsi karsiya getirilmemeli ve birbirinin

alternatifi olarak goriilmemelidir®."

Bu yoniiyle bakildiginda cumhuriyetin kurulusunda mevcut siyasal diizen iginde 6nemli
oranda kurum diginda kalan heteredoksi dini gruplarin sahiplenilmek istendigi anlagilmaktadir.
Ancak Diyanet’in daha once vurgulanan Siinni Misliiman ve Tirk nitelikleri ile ¢izilen
cercevesinden ayrilirken buna bir elestiri getirmekte ve bu tiir tekli zihni tirtinlerin modern ulus
devletin bir iriinii oldugu vurgulanmaktadir. Kabul edilmelidir ki, cumhuriyetin 93 yillik
tarihinden bu giine kadar yonetimi ele alan siyasi aktorlerin, Diyanet’in daha ileriye dogru
evirilmesinde 6nemli roller iistlendigi agiktir. Giiniimiizde ise bu yonde daha fazla bir gelisme
kazanmis olmasi1 yine siyasal arenadan bagimsiz degerlendirilemeyecegi gibi diinya
toplumlarinin/devletlerinin igine girmis oldugu mevcut konjonktiirel siire¢ten de bagimsiz
degildir. Postmodernizm ile ilgili tartismalarda ana hatlar1 ile deginildigi diinya, daha kii¢iik
parcalara ayrilmakta ve her grup kendi varlik alanimi tahkim etme girisimlerine, en azinda
kendisini mevcut egemen kiiltiir icinde kabul ettirmeye ¢alismaktadir. Bu yondeki tartismalar
da aym sekilde diinya giindeminden ozellikle Avrupa toplumlarindan bagimsiz olarak

degerlendirilemez.

29 http://www.haberturk.com/ramazan/haber/763399-Diyanetten-alevilik-aciklamasi (Erisim tarihi:19. 12. 2016)
30 http://www.haberturk.com/ramazan/haber/763399-Diyanetten-alevilik-aciklamasi (Erisim tarihi:19. 12. 2016)
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Tiirkiye toplumunun demografik yapisindaki gesitlilige bakildiginda Diyanet’in giincel
kimlik tartigmalar1 daha da anlam kazanmaktadir. 2013’te yayinlanan “Uluslararast Dini
Ozgiirliikler Raporu®’nda Tiirkiye ile ilgili notlara bakildiginda, Tiirkiye’de ortalama 15-20
milyon arasi Alevi niifus oldugu vurgusu yapilmaktadir. Bununla beraber kesin ve resmi
rakamlar olmamakla beraber %99°u Miisliiman olarak kabul edilen Tiirkiye’de, 500.000 Caferi,
90.000 ermeni Ortodoks, 25.000 Katolik Hristiyan, 21.000 Musevi, 20.000 Siiryani Ortodoks,
15.000 Rus Ortodoks 10. 000 Bahai, 5.000 Yezidi, 5.000 Yehova Sahidi, 7.000 Protestan 3.000
Irakli Keldani 2.500 ise Rum Ortodoks Hristiyan olarak kendisini ifade eden farkli dini-kiiltiirel
gruplar bulunmaktadir. Rapora gore, anayasa ile laik olarak tanimlanan devlette din ve vicdan
hiirriyeti ve ozgirliikkleri anayasal hiikiimler ile korunmasina ragmen c¢esitli sosyal ve politik
nedenlerden dolayr bu ozgiirliikk ortami ve devlet imkanlarindan dolay1 esit bir paylasim
olus(a)mamaktadir. Ayni sekilde son zamanlardaki kimlik tartismalar®? bu yondeki algiy1 kirsa
da, devletin resmiyette kabul ettigi tek inancin islamiyet (Siinni) oldugu vurgusu yapilmaktadir.
Boylece cumhuriyetin Osmanli’dan aldigi dini-kiiltiirel mirasa bagl olarak her ne kadar yeni
bir siyasal diizen insa etse de, gelenekten kopmamistir. Bu nedenle cumhuriyet doneminde insa
edilen Misliman-Tirk imaji ve digerlerinin heteredoks olarak yorumlanmasi giiniimiiz
Tiirkiye’sine de sirayet etmistir. Bu yoniiyle cumhuriyet modernlesmesi/batililagsmasi aslinda
modernizmin kendi i¢inde disladigi dini kimlik sahiplenilerek gerceklestirilmeye ¢aligilmistir.

Osmanl toplumundaki heterojen kiiltiir yapilanmasi aslinda devletin tam olarak teolojik
bir goriintii ve politika kazanmasini onlemistir. Bir taraftan her ne kadar ser’i hukuk sistemi
uygulanmaya calisilsa da farkli dini ve kiiltiirel topluluklardan dolay1 daha 6nceki Tiirk devlet
geleneginin bir tiriinii olarak farkli toplumlar1 devlet ¢atist altinda tutmak icin 6rfi hukuka da
yer verilmistir. Dolastyla “Osmanli Devieti bir Islam devletiydi, ama teokratik degildi”. Bu
farklilik ve hukuka yanstyan toplumsal/kiiltiirel ¢esitlilik, cumhuriyet tarafindan miras alinmast
da siyasi politikalarm yoniinii tayin etmistir. Ciinkii daha 2. Mesrutiyet ile iktidara gelen Ittihat
ve Terakki yanlilarinin modernlesme/batililagsma yoniindeki icraatlart malum olmasina ragmen
cumhuriyet kurulduktan sonra bile 1928 yili anayasa degisikligine kadar devletin dini Islam
olarak kalmistir. Ayrica bu siirecin bir devami olarak ancak 1937 yilinda devletin laik bir

niteligi oldugu vurgusu yapilmistir (G6zaydin, 2014, s.v; 2016, s.15-16).

31_http://photos.state.gov/libraries/turkey/1131523/Documents/TURKEY_2013 INTERNATIONAL_RELIGIOUS F
REEDOM_REPORT_TR.pdf (Erigim tarihi:18. 12. 2016).

32 Bu duruma 6rnek olarak, yakin zamanda herkese dagitilacak ¢ipli kimlik kartlarinda din hanesinin olmamast gipte
yer alan bu bilgi ise kiginin kendi istegine bagl olarak doldurulacagi belirtildi. Bu durum Tiirkiye’deki kimlik tartigmalarindan
bagimsiz diisiiniilemeyecegi gibi, Mehmet Gormez ’in konusmalarina yansidigi sekilde Diyanetinde kendi iginde bir 6z
elestiriye gittigini goriilmektedir. http://www.hurriyet.com.tr/din-hanesi-kartta-yok-40055190 (Erisim tarihi:18. 12. 2016)
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Kurulus doneminde siyasi alandan etkilenen ve sosyal hayati bu dogrultuda tanzim etme
gorevi ile tavzif edilen, bu yondeki konumu ise ¢ogunlukla hiikiimetlerin tavri dogrultusunda
gelisen, DIB, giiniimiizde belki de tarihsel olarak en genis yetki ve etki alanmni yakalayarak
siyasi arenanin disina ¢ikabilmistir. Bu yoniiyle, DIB, sadece din adamlarinin yetistirilmesinde
ya da daha kaba bir tabir ile cumhuriyet doneminde kendisine verilen yetkiler disinda, toplumsal
hayattaki kadin erkek iligkilerinden, giindelik hayatin en iicra ve mahrem iliskileri hakkinda
fetva ve goriis bildiren, bunun yaninda farkli bakanliklar ile ortak projeler yiiriiten bir devlet
kurumu olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Mutluer, 2014, s.5). DiB’in iilke i¢indeki bu faaliyet
alanindaki genislemeye ek olarak, Osmanli Devleti’ndeki halifelik makaminin bir uzantisi
olarak, basta Avrupa olmak iizere diinyanin farkli yerlerindeki Miisliiman ya da Miisliiman
Tirklere din hizmeti vermeye baslayan bir Diyanet, yine faaliyet alanini genisletmeye
calismaktadir. Bu yéniiyle bir taraftan Islam dini iizerindeki yorum yetkisini, diger taraftan
Miisliiman toplumlar tizerindeki 6ncii etkisini korumaya ¢alisan bir kurum olarak Diyanet, tilke
olarak ise Tirkiye, din olgusunda siyasi hamleler yaptigin1 ifade etmek miimkiindiir. Bu tiir
tartismalara paralel olarak, Diyanet’in, Osmanli doneminde uzun bir dénem 6nemli bir kurum
olarak faaliyet yiirliten medreseler ile i¢cine girmis oldugu iligski bu kurumun toplumun disar1
itilen kesimleri ile tekrardan barigmak istedigini gostermektedir. Konumuz itibari ile
odaklandigimiz giinlimiiz medreseleri daha sonra {izerinde detayli olarak durulacag iizere
Diyanet ile resmi vakif statiisli lizerinden goriismekte ve gecmisteki imajin1 kazanma gayreti
gostermektedir. Bu yondeki faaliyetleri hiikiimet ve Diyanet kanadinda destek goriirken,
toplumsal alanda 6nemli bir prestije sahip yerel din aktorleri de -seyda- bolgesel sorunlarda
devletin goriislerine bagvurdugu kisiler arasina girmektedir.

4.8.Tiirkiye’de Kuran Kurslarinda Tarihsel Siirec

Osmanli déneminde medrese, cumhuriyet doneminde ise Kuran Kursu’na intikal etmis
ve giiniimiizde DIB’e bagl olarak faaliyet yiiriiten kurumlarin egitim ve dgretim miifredati
incelendiginde baz1 farklar gérmek miimkiindiir. Tiirkiye genelinde &zellikle Istanbul, Bursa,
Konya Amasya, Diyarbakir, Batman, Siirt ve Bitlis gibi kentlerde medreselerin Kuran Kursu
statiisiinii alma siireci de oldukga farklilik gdstermektedir. istanbul’daki Nur-u Osmaniye Kuran
Kursu, Bursa’daki Ismail aga Kuran Kursu, Amasya’daki Hafizlik ve Kuran Kursular:’ nin
tarihgeleri Osmanli donemi medreselerine kadar gitmekte, dolayisiyla koklii bir gegmise
sahiptirler. Ancak ¢ogunlukla Dogu ve Giineydogu Anadolu illerinde yogunlasan medreselerin
oldukga ge¢ bir donemde Kuran kursu statiisii ile resmiyet kazandiklar1 gozlenmekle birlikte

egitim miifredatlarinda halen farkli uygulamalara ulasmak miimkiindiir. Bu nedenle bu baglik
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altinda Tirkiye’deki Kur’an kurslarinin kisa bir tarihg¢esine ve egitim miifredatina deginmek,
daha sonra odaklanacagimiz giiniimiiz bagimsiz medreselerinin ya da Kuran Kursu statiisii ile
faaliyet gosteren egitim kurumlar arasindaki farklar1 gormek ve karsilastirmak agisindan 6nem
arz etmektedir.

Tevhid-i Tedrisat Kanunu’ndan sonra Diyanet Isleri Reisligi ve Maarif Vekaleti arasinda
gorev paylagimi yapilmisti. Bu kapsamda yaygin din egitimi Diyanet tarafindan yapilirken bu
alanlarda gorev alacak kisilerin egitilmesi ise Maarif Vekaleti tarafindan yapilacakti. Ancak
toplumsal beklenti bu iki kurumunda o6tesinde olusmaya basladi. Ozellikle de Osmanl
doneminde, Daru-1 Kurra’lar medreselere bagli olarak Kur’an egitimi veriyordu. Bu kanun ile
kapatilan bu kurumlarim da yerini dolduracak baska kurumlara ihtiyag olustu (Ocal, 2004, 5.86)
Bu kapsamda ilk olarak Istanbul’da olmak iizere imam hatip okullar1 ve ilahiyat fakiilteleri
acilmis ve egitim verilmeye baslanmistir. Ancak yaygin ve 6rgiin din egitimi alanlarindaki bu
yapilanmaya ragmen, hafizlik egitimi ile ilgili egitimin nasil verilecegi ya da bu ydndeki
hizmetin kim tarafindan verilecegi ile ilgili herhangi hiikiim yoktu. Bunun iizerine 1925 TBMM
biit¢e goriismelerinde Antalya milletvekili Rasih  Efendi ve onciiliigiinde baz1 milletvekilleri
(toplamda 50) bu konudaki isteklerini bildirmisler. Komisyon Daru-1 huffaz adi altinda daha
once eksik kalan Kur’an ve hafizlik egitimi verecek bir kurum i¢in Diyanet Isleri Reisligi’nin
biitgesinden 50.000 lira ddenek ayrilmustir (Simsek, 2013, 5.396; Unsal, 2009, s.14). Ancak bu
kararin kanuna uygun olup olmadig1 yoniinde itirazlara ve elestirilere neden olurken, Diyanet’e
ayrilan biitce kapsaminda Bursa, Konya ve Kastamonu’da Daru-1 Huffaz kurslar1 agilmasi
kararlastirilmigti. Daha 6nce ifade edildigi iizere Orglin egitim Maarif Vekaleti’ne tahsis
edilirken yaygin dini egitim Diyanet’e birakilmisti. Fakat kurulan bu yeni kurum nihayetinde
dini bir egitim kurumu vazifesi gordiigiinden maarif vekaleti, bunu Tevhid-i Tedrisat
Kanunu’na mubhalif kabul ederek Bursa’da agilan Darii-1 Huffaz’1 25 Mayis 1925 yilinda
kapatmistir. Ayni siire¢ Konya’da islemis ve hafizlik kurumlar1 kapatilmistir. Bunun gerekcesi
ise halkin eskiye tekrardan 6zlem duyacagi ve bu gibi kurumlarin tekrardan devlet icin tehlike
olabilecegi yoniindeki endise olmustur. Bunun yaninda, Maarif Vekaleti, Diyanet’e eger
gercekten hafizlik kursu agmak istiyorsa buraya alinacaklarin kor ve engelli vatandaslardan
secilmesi konusunda direktiflerde bulunmustur. 1950 yilina kadar devam eden bu yodndeki
kurumsal girisimler aralikli olarak faaliyet vermigse de tam anlamiyla kurumsal ve sistematik
bir egitimden bahsetmek miimkiin degildir. Gegen siire iginde Tiirkiye’nin bazi yerlerinde
Diyanet’in ve Maarif Vekalet’inin uygun gordiigii kosullarda 6grenci kabulii yapan ve egitim

veren yerler olmakla beraber gayri resmi olarak faaliyet veren yerlerde olmustu. Ayrica 1950
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sonraki siireg, din egitimi agisindan daha 6nemli olmus ve gelismeler daha hizli sonug almaya
odaklanmistir. Bu siiregte gayri resmi olarak faaliyet gosteren Kur’an kurslarinda resmiyete
kavusturulmasi yoniinde girisimlerde bulunulmustur. Fakat kayit altina alinan kurslar ile ilgili
olarak 1960 yilinda MEB, Kursan Kursu ve hafizlik egitiminin varliginin aleyhine goriis
bildirerek bunlarin kapatilmasini ve bu faaliyetlerin ilahiyat fakiilteleri nezdinde verilmesine
dair goriis bildirmistir. Ilerleyen siirecte, 1963 yilinda DiB Merkez Arastirma Ve Gelistirme
Kurulu toplanarak, Kur’an kurslari ile ilgili olarak oldukc¢a genis kapsamli faaliyet plani
hazirlamistir. Bu kapsamda Kur’an kurslari ile ilgili olarak su maddeler yer almistir:

1. “Kur’an kurslarindaki dini dersler (mev’ize) in haftada 3 saate ¢ikarilmasi,

2. Maarif Vekaletiyle yazigma yapilarak Ankara, Istanbul ve izmir gibi mithim merkezlerde 6zel Kuran
Kursu agilmasi cihetine gidilmesi,

3. Kursun biitiin kdylerde agilmasi,

4. Kur’an kurslarinin iki sekilde tedrisat yapmasi ve hifza ¢aliganlarin en ¢ok ii¢ sene, yiiziinden okuyanlarin

ise en ¢ok bir sene devam etmesi,

Kurslarin yaz tatili yapmamasi,

Kurslardan lise ve ortaokul talebeleriyle hafizlarin faydalanmalarinin saglanmasi,

Kur’an 6greticilerinin kadroya baglanmasi, bunun kdylere de tesmili cihetine gidilmesi,

© N o o

Kur’an kurslariin yetigkinler ig¢in geceleri mesai yapmasi ve bu vazifeyi yapacak olan 6greticilere ilave

ucret verilmesi,

9. Kur’an kurslarinin halk egitimi bakimidan bu hizmetleri gbz 6niinde tutularak kirtasiye, mefrusat vs.
ihtiyaclarinin halk egitimi teskilati tahsisatindan karsilanmasinin temini cihetine gidilmesi,

10. Koy Kuran Kursu dgreticileriyle kdy 6gretmenleri arasinda is birliginin saglanmasi,

11. Kurs mezunlarinin yaslar1 gegkin de olsa imam-Hatip Okullarina kabul edilmelerinin temin edilmesi,

12. Birden fazla kurs olan yerlerde birinin hazirlayici, digerinin de tertil ve talimle vazifelendirilmesi,

13. Ehliyetli kdy imamlarinin ¢ocuklara Kur’an-1 Kerim O6gretebilmeleri i¢in miiftiililkklere kurs agma
miisaadesinin dogrudan dogruya verilmesi,

14. Fakir ¢cocuklarin iage ve ibateleri i¢in Bagkanlikca tahsisat saglanmasi,

15. Koy kurslarini agma sartlarinin kdyiin durumuna gore tadili,

16. Kadrolu kurslara tenvir ve teshin (aydinlatma ve 1sitma) 6deneginin verilmesi”’(Zengin, 2011, s.17-18).
Goriildugii tizere bagkanligin Kuran Kursu ile ilgili genis kapsamli bu plani, aslinda
Kur’an kurslarimin milli egitimin vermis oldugu orgiin egitimden ayrilarak daha ¢ok halkin
yararlanabilecegi yaygin bir egitime doniistiiriilmesi saglanmistir. Buralardan mezun olanlarin
resmiyette herhangi bir karsiliginin bulunmamasi da bu kurslarin genel olarak 6rgiin egitim
olarak algilanmamasina ve bir bakima “degerler egitimi” ile tarif edilebilecek bir kategoriye
koyulmasina miisait bir zemin hazirlamistir. Kur’an kurslarinin tarihsel siirecte yasamis oldugu

»»

bu dalgalanmalara ragmen ilk olarak “1965 yilinda Kur’an Ogretim Kurslart Ozel Talimat
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daha sonra ise “633 sayili Kanun'un 7/d fikrasinda soz edilen ‘Kur’an kurslarinin yonetim,
egitim ve ogretim iglerinin ilgili bakanlikla isbirligi yaparak yiiriitmek’ hiikmii uyarinca
17.10.1971 yilinda 13989 sayili resmi gazete’ de yayinlanan ‘Diyanet Isleri Baskanligi Kur’an
Kurslart Yonetmenligi” (Zengin, 2011, s.19) hazirlanmis ve bu yondeki yasal zemin temin
edilmistir. Ozellikle 1965 yilindaki 633 sayili kanunun onaylanmasi ile Tiirkiye genelinde
Kur’an kurslarinda ciddi oranda artis gozlenmistir. Ancak buradaki artis ¢ogunlukla halkin
kendi gayretleri sonucunda insa edilen kurslar sayesinde olsa da siire¢ oldukca verimli gegmis
ve 1990 yilinda yeni bir degisiklik ile Kur’an kurslarinin faaliyetleri daha da genisletilmistir.
1997 yilinda zorunlu egitimin 8 yi1l olmasindan sonra Kur’an kurslarinin da yonetmeliginde
degisiklige gitmesini bu da Kur’an kurslardaki 6grenci sayisinin azalmasina neden olmustur.
(Unsal, 2009, s.14-16).

Bu tarihsel silire¢ icinde Kur’an kurslarinin yasamis oldugu ¢esitli uygulama
zorunlulugunu da gz dniine alarak giiniimiizde DIB’in 2016-2017 egitim ve 6gretim yil1 igin
uygun gordiigii egitim miifredat su sekildedir®.

Tablo 4.3.DIB Kuran Kurslari Egitim Programi (2016-2017)

“Egitim Tiirii Ders Adi Ders Saat Sayisi Toplam
Hafizhk Kur’ani Kerim 23
Ezber
Kur’ani Kerim 2
Okuyus  Usulleri Ve 30
Tatbikat1
Dini Bilgiler 2
Sosyal Etkinlik 2
Rehberlik 1
Hafizlik Temel Kur’an1 Kerim 24 30
Dini Bilgiler 30
Hafizhk Hazirhk Kur’ani Kerim 10
Yiiziinden Okuma
Kur’ani Kerim 10
Ezber
Kur’am Kerim 4 30
Okuyus  Usulleri Ve
Tatbikat
Dini Bilgiler 3

33 http://webdosyasp.diyanet.gov.tr/UserFiles/agri/UserFiles/Files/2016%202017%20E%C4%9Fitim%20%C3%96%
C4%9Fretim%20Y%C4%B11%C4%B1%20Kur_an%20Kurslar¥eC4%B1%20Uygulama%20Esaslar%C4%B1 da348d3c-
2e98-487a-a6d9-af9deb74fc81.pdf (Erisim tarihi:18.11.2016)

112


http://webdosyasp.diyanet.gov.tr/UserFiles/agri/UserFiles/Files/2016%202017%20E%C4%9Fitim%20%C3%96%C4%9Fretim%20Y%C4%B1l%C4%B1%20Kur_an%20Kurslar%C4%B1%20Uygulama%20Esaslar%C4%B1_da348d3c-2e98-487a-a6d9-af9deb74fc81.pdf
http://webdosyasp.diyanet.gov.tr/UserFiles/agri/UserFiles/Files/2016%202017%20E%C4%9Fitim%20%C3%96%C4%9Fretim%20Y%C4%B1l%C4%B1%20Kur_an%20Kurslar%C4%B1%20Uygulama%20Esaslar%C4%B1_da348d3c-2e98-487a-a6d9-af9deb74fc81.pdf
http://webdosyasp.diyanet.gov.tr/UserFiles/agri/UserFiles/Files/2016%202017%20E%C4%9Fitim%20%C3%96%C4%9Fretim%20Y%C4%B1l%C4%B1%20Kur_an%20Kurslar%C4%B1%20Uygulama%20Esaslar%C4%B1_da348d3c-2e98-487a-a6d9-af9deb74fc81.pdf

Sosyal Etkinlik 2
Rehberlik 1
Hafizhk Tekrar Ezbere Okuma 12
Ve Talim Kur’an Okuma 1
Usulleri Ve Talimi
Konularma  Gore 1 18
Asn Serifler
Ilmihal Bilgisi 2
Hitabet 2
Temel Ogretim Kur’ani Kerim 12
Dini Bilgilr 6 18
Ek Ogretim Standart 6 6
4-6 Yas Temel Kur’an1 Kerim 6
Ogretim 18
Dini Bilgiler 12
4-6 Yas Ek Kur’ani Kerim 2
Ogretim Dini Bilgiler 2 6

Bu bilgiler 1s181nda, Tiirkiye genelindeki Kur’an kurslarina bakildiginda genel olarak bu
kural dahilinde hareket edildigini gérmek miimkiindiir. Ancak giiniimiizde halen bile bagimsiz
bir sekilde, Kuran Kursu veya dernek/vakif yolu biinyesinde medrese egitimini devam ettiren
ve tiirkiyenin bir¢ok ilinde dagilan kurumlar mevcuttur. Fakat bu yonde resmi bir hiiviyete
biirlinen medreselerin miifredat ve isleyis mekanizmasinda geleneksel iliskileri devam
ettirdigini de gérmekteyiz. Kurumun geleneksel baglar ile sarmalandigini ve modern dncesi
toplum 6zelliginin bazi durumlarda hissedildigi goz oniine alindiginda bunlarin da alternatif ya
dayar1 resmi olarak varliklarin1 devam ettirmesi ve aktorlerinin gliniimiize uygun stratejiler
kullandiklairn1 gostermektedir.

4.9.0smanlh ve Cumhuriyet Donemi Medreselerinde Bir Karsilastirma

Daha 6nceki boliimlerde tarihsel seriivenini tartistigimiz medrese egitim sistemi giiniimiiz
kosullarinda diisiiniildiigiinde, ‘medrese’ ad1 altinda din dersi veren resmi bir kurumdan ziyade,
var olan bir medrese geleneginden bahset daha dogru olacaktir. Bunun yaninda, son zamanlarda
Tiirkiye geneline yayilmaya bagladiysa da, bu gelenegin ¢ogunlukla kuran kursu statiisii ile
devam etmesinden dolay1 ¢cok goriiniir olmadig:1 da agiktir. Daha ¢ok Dogu ve Giineydogu
Anadolu bolgelerinde konuslanan bu kurum yasakli olmasina ragmen bolgedeki yardimlar ile
ayakta kalmay1 basarmasindan dolay1 halk ile 6zdeslesmis bir yap1 sergilemektedir. Bu nedenle

medreseler iizerine yapilan daha Onceki ¢alismalarda cogunlukla s6z konusu bolgeler ile
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iliskilendirilerek tanimlanmustir. Ornegin, Cigek (2013) ve Bala (2012) “Sark medrseleri’ni
kullanrken, Sengiil (2008) “dogu medreseleri” tanimlamasini kullanmaktadir. Bunun temel
sebebi, gerek s6z konusu kurumun sosyo-kiiltiirel degerleri muhafaza etmesi gerekse de bu
kurumlarin tarihsel koklerine atifta bulunmak amaciyla boyle bir tanimlama daha uygun
goriilmiistiir.  Ayrica bu medreseler igin Kiirt medreseleri adlandirilmasi kullanilsa da, bu
tanim daha ¢ok etnik yapiya 6zgliymiis gibi bir durum sergilemektedir. Bu nedenle her ne kadar
medreselerde kullanilan dilin Kiirtge olmasi ve bu kurumun Tiirkiye’nin dogu ve
giineydogusunda yogunlagsi da bu tanimlamay1 gerekli kilsa da, boyle bir niteleme bu kuruma
aslinda olmayan politik bir anlam katmakta ve tarihsel sliregte bu tanimlamay1 temellendirecek
herhangi bir agiklama da yoktur (Bala, 2012, s.71). Ancak bu ¢alismada goriisiilen 6rneklem
grubu her ne kadar dogu ve giineydogu illerinde yogunlukta olsa da bu kurumlarin bati
illerindeki miidavimleri ile de goriisiildiigiinden ‘Sark’ ya da “dogu” medreseleri tanimlamasi
cografi bir nitelemeye karsilik geldiginden dolayi eksik kalmaktadir. Buna ragmen ifade etmek
gerekir ki bat1 illerinde goriisme yapilan medreselerin tamami ya bolgedeki biliyiik medrese
merkezleri tarafindan agilip devam ettirilen ya da s6z konusu bolgelerden gelen bir seydanin
yerlestigi yerde medrese agmasi ile olugsmustur. Bu nedenle Sark ya da dogu medreseleri bu
caligmanin 6rneklemlerini igine alsa da bati illerindeki farklilasmay1 kapsamadigindan dolay1
eksik kalmaktadir. Islami bir nitelik tasryan bu egitim kurumlarinin ilk olarak ne zaman Dogu
ve Giineydogu Anadolu bolgelerine geldigi kesin olarak bilinmemekle birlikte, giiclii bir
ihtimal olarak halife Hz. Omer doneminde bodlgenin Iyaz bin Ianm komutasinda
fethedilmesinden sonra ortaya c¢ikmaya basladigi soylenebilir. Bunun yaninda bolgede
Nizam’iil Miilk tarafindan Cizre’de Ravediye adiyla bir medrese kuruldugu ve bolge
medreselerinde okutulan Kiirtge Sarf kitabinin yazari olan et-Teramihi’nin s6z konusu kitab1
M.S. 1000 yilinda yazdig1 yoniinde bilgiler de mevcuttur (SDAM, 2016, s.6). Bunun ile ilgili
diger bir iddia ise, bolge medreselerinin bolgedeki varliklari 10. yiizyila kadar uzandigidir.
Selahaddin-i Eyyubi’nin istegi tizerine agildig1 iddia edilen bu kurumlarin egitim dili de yine
onun istegi iizerine Kiirtce olarak tayin edilmistir®*. Bazi medreseler Kuran Kursu ile yasal bir
statli kazanarak cumhuriyet tarihinde ilk defa resmi olarak faaliyet gostermektedirler.
Dolayistyla bu calisma kapsamina alinan medreselerin, bagimsiz, kuran kursu ya da
dernek/vakif olarak faaliyet gostermeleri bu kurumlarin sadece nitelenmesi igin kullanilmakta

iken, bunlarin tam anlamiyla Selguklu ve Osmanli egitim sisteminden etkilendigi gbz oniine

34 https://taberani.wordpress.com/2013/12/16/dogu-medreseleri/ (Erisim tarihi:27.10.2016)
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alindiginda bu kurumlar i¢in her ne kadar Kuran Kursu nitelemesi kullanilsa da bu tanimlama
tarihsel koklerden mahrum kalmayacaktir. Bu baglanti noktalarina dayanarak dogrudan Kuran
Kursu nitelemesi ve bunun iizerinden bir inceleme malumdur ki yetersiz kalacaktir. Ayrica bu
kurumlarin ¢ogunda her ne kadar Kuran Kursu statiisii bulunsa da, buralardaki egitim-6gretim
ve yonetimde tam anlamiyla tarihsel koklere sadik kalindigir anlagilmaktadir. Bu agidan
bakildiginda bu kurumlar i¢in Kuran Kursu ya da dernek/vakif nitelemesi bir isim
degisikliginden oteye ge¢cmemektedir. Nitekim alana inilerek 6n goriismeler yapildiginda
buralardaki sorumlu miiderris -seyda -devlet kadrolarindan atanan Kuran Kursu memurlarini
almadiklarin1 kendi sistemlerinin devami i¢in ihtiyaglarini kendi medreselerinden mezun olan
ogrencilerden karsilandigini ifade etmistir. Bu detayla birlikte Cigek (2009, s.28), giiniimiizde
cogunlukla dogu ve giineydogu illerinde bulunan bu medreseleri Sark medreseleri olarak
tanimlayarak cercevesini su sekilde c¢izmektedir. “Osmanli Devleti’nin organizesinde ve
yonlendirmesinde olmayan, hatta Osmanli Devleti’nin {izerinde koklii bir etkisi bulunmayan ve
sadece bolge halkinin gabasiyla ayakta kalabilen gayri resmi medreseler”dir, ifadesini ifadesini
kullanmaktadir. Cicek’in burada Osmanli doneminden bahsetmesine ragmen gayri resmi
ifadesini kullanmasi dikkat ¢ekici mahiyettedir. Clinkii II. Mahmut dénemine kadar Osmanl
egitim sisteminin ana unsurunu olusturan ve devletin yonetim kadrosunun mezun oldugu bu
yapi, Osmanli doneminde de Sark bolgelerinde gayri resmi, en azindan resmiyette karsilig
olmayan, bir hiiviyet ile varligini siirdiirmiistiir. Ayrica, Sark medreseleri Osmanli’nin ne klasik
donemlerinin medrese izlerini, ne de vakif usulii ile giderlerinin karsilandig1 yoniinde herhangi
bir destek almamigtir. Bunula beraber Osmanli medrese egitim sisteminden mezun olanlar
almis olduklar1 icazetnameler ile baska bir yerde ¢aligma imkanina sahip olmalarina ragmen,
Sark medreselerinden mezun olanlara hukuki bir karsilig1 olan herhangi bir belge (ruuzname)
verilmemistir (Bala, 2012, s.70). Dolayisiyla yiizyillardan beri bu medreselerin mezkiir
bolgelerde varlik bulmus olmasi ve higbir donemde devletten destek almamis olmasi, aslinda
cumhuriyet doneminde varligini devam ettirmesinde onemli bir nedendir. Ciinkii medrese
giderlerini karsilayan vakiflarin kaldirilmasi aslinda Sark medreseleri i¢cin herhangi bir anlam
ifade etmemis ve ne halk ne de egitim sistemi bundan etkilenmemistir. Bu nedenle medrese
sistemi siire¢ icinde birtakim travmalar yasa da devam etmistir. Bununla beraber, DiB’e bagh
Selguklu ve Osmanli’nin egitim mirasint bilinyesinde tagiyan bu tiir kurumlar her ne kadar
glinlimiiz ihtiyaglarina tam olarak cevap vermeseler de, Yiiksel’in (2012, s.210) ifadesi ile,

““Sira kitaplari ve bir kisim alet ilimleri ile stmirh olsalar da, nizamiye medreselerinin giiniimiize

gelebilen son bakiyeleri olmalar1 gibi asil ve asirlara dayanan tarihi bir temel dayanmalari; Avamil-i
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Ciircani’den baslayarak molla Abdurrahman Cami’nin kafiye serhine kadar uzanan sadece sarf-nahiv
egitim ve tedrisatinin higcbir Arap {iilkesinde dahi bulunmayacak sekilde giicli ve saglam olmasi

ilgilenmeyi ciddi anlamda hak ettirecek ¢cok 6nemli bir faktdrdiir”

Bu baglamda Osmanlidaki klasik-Sark medrese egitim sisteminin isleyisine
karsilastirmali olarak bakmak bu iki yap1 arasindaki farki ortaya koymak noktasinda daha iyi
bir bakis gelistirmemizi miimkiin kilacaktir. Ayrica buradaki 6zelliklerin hali hazirda Sark
medreselerinde aynen uygulandigini sdylemek de miimkiindiir.

Tablo 4.4. Osmanli Medreseleri ile Giineydogu 'daki Medreseler Arasindaki Farkliliklar

Tablosu

“Kategori

Osmanli medreseleri

Dogu/giineydogu medreseleri

Kurumsal yap1

Devlet  desteklemistir  ve

kurumun hukuki zemini vardir.

Devlet destegi alamamistir ve
kurumun hukuki zemini yoktur.

Resmi vakif sistemi

islemektedir.

Resmi vakif sistemi yoktur

Egitimin tatil glinleri Sali ve

Cuma giinleridir.

Egitimin tatil giinleri Persembe

0gleden sonra ile Cuma ikindi arast.

Egitim  dili, Arapca Ve

Osmanlica’dir.

Egitim  dili, Kiirtge ve
Arapga’dir

Ogretim siiresi, 12 yildir.

Ogretim ~ siiresi, 6-10 yil

arasidir.

Genellikle toplu sekilde ders

Genellikle birebir ders verilir

bununla  birlikte modern egitim

kurumlarinin etkisi de vardir.

verilir.
Egitimci Miiderris, ruus ile resmi gorev Miiderris, fahri gorev alir.
alir.
lcazetin  (diploma)  resmi Icazetin  resmi  gegerliligi
gecerliligi vardir. yoktur.
Ogrenci Ogrenime  baglama  yasi, Ogrenime baslama yas1, 10-12
Sibyan  Mektebinden sonra 15 | civaridir.
civaridir.
Miifredat Dini  ilimler  agilikhidir, Dil ilimleri agirlikhidir, dini

ilimler de okutulmaktadir.

Dini ilimlerdeki eserlerde

Hanefl mezhebi hakimdir.

Dini ilimlerdeki eserlerde Safii

mezhebi hakimdir.
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Okutalan Normal derslerin yani sira Normal eserlerin yani sira
Musiki Hat (Giizel Yazi) dersleri s6z | Mevlida Baté, Akide-i Iman, Nbihar,
konusudur. Nehcu’l-Enam, ez-Zuruf, et-Terkib

gibi eserler okutulmaktadir.”

Kaynak:.(Bala, 2012, s.69; Isikdogan, 2012, 5.82-83).

Sark medreselerinde zaman iginde Tiirkiye’nin gegirmis oldugu ekonomik, sosyal, siyasal
ve kiiltiirel degisimlere paralel olarak, halktan gelen yardimlarin azaldigi goriilmektedir.
Bununla birlikte devletin 6zellikle bu kurum {izerine olan sOylemleri medreselerin kendi
geleceklerini devam ettirme ve tekrardan yenilenme (6z elestiri) donemine girmek yerine “giinii
kurtarma” girisimlerinde bulundugu ve bunun yaninda miiderrislerin bu isi bir bakima iaselerini
kazanmak maksadiyla yaptiklar1 goriilmektedir. Bu durum medreselerin miifredatina, isleyisine
ve bazi durumlarda da o6grenci elde etme maksadiyla miderrislerin kendisini 6n plana
cikarmasina boylece medreseler arasi yarisa neden oldugunu sdylemek miimkiindiir. Cigek’e
gore (2009, s.168-180) aslinda medreselerin kendilerini tekrardan ihya etmelerine kismen de
olsa imkan taniyan cumhuriyet déneminde bu yonde harekete gegmemelerinin ve tarihsel siire¢
icinde kabuguna c¢ekilmesinde su nedenler etkili olmustur. A) “medresenin sayginligini
kullanmamas1” Osmanlinin son donemlerinde gelistirilen egitim miifredat1 tekrar Tanzimat
déneminde oldugu gibi dar alana sikistirilmis ve mezunlar pozitif bilimlerden mahrum olarak
medreselerden mezun olmuslardir. Halbuki sadece ilmi ve fenni alanda degil fakat sosyal ve
politik anlamda Bat1 illerine nazaran ¢ok daha gii¢lii bir etkisi ve prestiji olan medreseler
kendisini zamanin sartlarina gore 1slah etmek yerine siirece teslim olmuslardir. S6z konusu
slire¢ modernlesmenin en radikal parametrelerini bu tiir geleneksel toplumlarda sergilemisler
ve sonu¢ olarak medrese, olusan negatif havadan olumsuz bir sekilde etkilenmistir. B)
“medreselerin kendilerini yenileyememesi” , bu baslik altinda medreselerin sadece miifredat
yoniinden degil, onunla beraber kendilerine mali kaynak olusturacak, modernizme cevap
iretme, kendi aralarinda koordinasyon kurma, daha once sahip olduklar1 bilgi, birikim ve
prestiji zamana goére muhafaza eden bir politika iiretememis olmalaridir. Tiim bu sorunlara
cevap iiretememelerinin arka planina bakildiginda ise, aslinda Cigek’in, bolge medreselerinin
ve mensuplarinin cumhuriyet sonrast muhatap kaldigi muamele burada 6nemli bir neden olarak
goriilmektedir. Cumhuriyet donemi ¢ogunlukla bu kurumlarin iizerine siki bir kontrol ve
cezalarin getirildigi bir silireci gostermektedir. Medreselerin cumhuriyet sonrasinda kendini
yenileyememesinin ve ardindan gerilemesinin en énemli nedeni 6nceki ¢alismalara sadakat ad1

altinda taklitcilige kaymasidir. Bu diisiince altinda taklit¢ilik medrese egitim ve dgretiminde
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yeniligin Oniinii tikamistir. C) “medresenin degisime karst direnmesi”’, modernizmin kisa
vadede son donem Osmanlisi’nda ve ilk donem Tiirkiye’sinde meydana getirdigi degisim
geleneksel kurumlar i¢in deyim yerinde ise tam bir bas dondiiriicli etki meydana getirmistir.
Sosyal, siyasal, ekonomik gibi alanlarda etkin olmak {izere hayatimizin her tarafina yayilan
degisim parametreleri karsisinda medrese eski sistemini devam ettirmesinden baska hicbir
faaliyette bulunmamistir. Degisim ya diizene teslim olarak algilanmis ya da modernizmin
getirmis oldugu sistemin degisikligi dini arglimanlar ile kesinlikle yasaklanmistir. Bu nedenle
medrese degisime olduk¢a kati bir direng gosterip zamanin gerisinde kalmistir. C)
“medreselinin kendisini ifade edememesi.” Medrese egitim sisteminin temelini olusturan hoca
ve Ogrenci arasindaki mesafeli iligki talebenin kendisini digartya kars1 ifade etmesini koreltir.
Cilinkii bu egitim sistemi modern egitimdeki gibi bireyi, pragmatizmi 6n plana ¢ikarmak yerine
bireyin “enaniyet”ini, yani benligini kdreltme niyeti tagir. Boylece bireylerde olusabilecek her
bir bobiirlenme Onlenmis olur. Bu nedenle hadd-i zatinda ilim ile ugrasan medrese
mensuplarinin kendilerini dis diinyaya ifade etmesi beklenirken, bu konuda oldukca geri kalmis
ve kendisini modern hayatta ifade edememistir.

Bu kurumlarin tarihsel siiregte sosyal, siyasal, kiiltiirel, ekonomik olanak, imkan ve
fonksiyonlar1 degisse de giiniimiiz Tiirkiye’sinde halen egitimsel anlamda var olma miicadelesi
verdikleri gozlenmektedir. Bu giine kadar varliklarin1 devam etmekte, olanlarin ¢ogunlukla
koklii bir medrese gelenegine sahip olduklarini belirtmek gerekir. Ancak Sark medreselerinin
kendi i¢lerinde var olan hiyerarsik yapisinin yani sira kiiglik yerlesim yerlerinde de merkez
medreselerden gorevlendirilen kisiler ya da medrese sisteminden mezun olanlarin agtiklar
kiiciik medreselerden de bahsetmek miimkiindiir. DiB’in izni ile yiiriitiilen bu tiir medrese
faaliyetleri aslinda gittikce daha yasal bir zemine oturmaya calistigi yondeki gelismeler
gozlenmektedir.

Genis kapsamli olarak Sark medreseleri cografyasina bakildiginda Cigek’e gore (2009,
S.27-28) bu alan “Kuzeyde Erzurum’dan basliyor, Glineyde Suriye’nin Halep kenti yakinlarina
kadar, Bat1 da Sanliurfa’dan basliyor Kuzey Irak’a ve Iran’in Batisinda Kiirtlerin yogun olarak
yasadigr Urumiye kentinin havalisi olan tiim bolgelere kadar uzaniyordu” . Bu baglamda Bala
(2012:74) ise, bu cografyalarda giiclii bir medrese gelenegine sahip kenteleri su sekilde ifade
etmektedir, s. “Sark medreseleri, bu cografyanin daha ¢ok Botan bélgesi icerisindeki Cizre, Idil,
Nusaybin, Dohuk, Zaho ve Erbil; Stileymaniye, Abdaliye, Mecidiye, Musul, Halep ve bugiinkii
Dogu illerimizden Bahgesaray-Giirpmar(Van), Dogubeyazit(Agr1), Diyarbakir, Mardin,
Norsin-Ohin(Bitlis) ve Tillo-Eruh(Siirt) gibi yerlesim yerlerinde kurulmuslardir.” Bu bolgeler
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Safii mezhebinden kisilerin ¢ogunlukta oldugu yeri kapsamakta (Atalay, 2006, 5.276) ve benzer
kiiltiirel unsurlarin paylasildigi bir cografya konumundadir. Bu konunun daha da spesifik
bilgilerine inmek gerekirse “Cizre’de, Botan beylerinin medresesi (Medresa Sor), Miiks’teki
Hesené Weli Bey’in medresesi, Van’daki Sikal, Bitlis Hizan’daki Xeyda Medresesi, Beyazit,
Colemerik, yine Van’daki Bedilizzaman Said Nursi, Bitlis, Norsin, Mus, Oxin, Silvan,
Diyarbekir, Tillo, Musul ve Zaho medreseleri {linliiydii. Siirt’te Mela Xelilé Serti’nin
medresesi®>” bu kapsamda degerlendirilebilir. Bu koklii medreselerin ¢ogu giiniimiizde Kuran
Kursu statiisii varligini ve faaliyetlerini stirdiirmektedir.
4.10. Giiniimiiz Medreselerinde Yontem ve Yonetim

Cumhurbagkani Erdogan’in 28 Nisan 2016 tarihinde Imam Hatipliler Dernegi’nce Sinan
Erdem Spor Salonunda diizenlenen “Onder Imam Hatip Genglik Bulusmasi”nda yaptigi
konugmada geleneksel olarak tabir edilen ve fonksiyonunu kaybetmis gibi bir izlenim i¢inde
olan medreseler hakkindaki tartismalar1 yeniden alevlendirecek, bu konuda ¢aba harcayanlari
da heyecanlandiracak bir konusma yapti. Cumhurbaskani, “A¢ik konusuyorum. Osmanli'nin son
donemlerinde iilkenin en onemli bilim ve irfan kaynaklar: olan medreselerin yozlasmast biiyiik
stkintiya yola agnustir. Cumhuriyetle birlikte bunlarin kaldirilmas: biiyiik bir kayba ve bosluga
sebep olmustur. Imam hatipler, ilahiyat fakiilteleri cok 6nemli yer aliyorlar. Bu kurumlarin
medrese geleneginin bilgi birikime heniiz ulasamadi®®.” fadesini kullanarak, giiniimiiz imam
hatip okullarinin miifredatina ve ¢iktilarina ince bir elestiri getirirken, medrese geleneginin de
onemini vurgulamaktadir. Bu asamada yok oldugu diisiiniilen medrese sisteminin isleyis
mekanizmasina ve bu yapida gorev alan kisilerin yiiklendikleri vazifelere bakmak yerinde
olacaktir. Bu konuya medreselerin varolus nedeni ve sonucu olan seydalar ile baglamak gerekir.
Giiniimiiz medreselerindeki seydalar en {ist ilmi seviyeyi ve idari bakimdan en iist makami
temsil eder. Arapcadaki “Efendi” anlamina gelen ‘seyyid’ kelimesinden tiireyen ‘seyda’
gordiigii vazife lizere Osmanli medreselerindeki miiderrise karsilik gelmesine ragmen giindelik
hayatta miiderrislik sifatini asan bir takim fonksiyonlart mevcuttur. Medreselerin genel
isleyisinden sorumlu olan ve bununla beraber ders egitimine aktif bir sekilde katilan seydalar,
medreselerin olmazsa olmazi konumundadirlar. Sark medrese sisteminde seyda unvanina sahip
kisi uzun yillar boyunca medrese egitimini almis ve bu yondeki icazetleri almis kisilerden

olusur. Seyda, medreseye dgrenci alimindan, onlarin yiyecek ve yatacak yerleri gibi her isten

35 http://www.bitlisname.com/2015/11/18/kurt-dindarlarinin-siyasi-gucu-medreseler/ (Erisim tarihi:26.10.2016).
% http://www.haberler.com/erdogan-ilahiyat-fakulteleri-medreselerin-8393829-haberi/(Erisim  Tarihi,
5.10.08.2016).
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sorumludurlar. Gerekli gordiigii durumlarda seyda, miiderris veya mu’id unvanina sahip
kisilerden ders verme noktasinda yardim alabilir. Bolge medreselerinde 6zellikle Kuran Kursu
statlisii ile birlikte imkanlarin artmasma paralel olarak her seydanin kendine 6zel odasi
mevcuttur. (Memduhoglu, 2012, s.144). Bolge medreselerinde bu sekilde faaliyet gosteren
seydalarin ekseriyeti Kiirt kokenli olmakla beraber i¢lerinde Arap olanlar da mevcuttur. Kiirt
kokenli seydalar genellikle Kur’an Arapgasi olarak medreselerde 6gretilen Arapga ile beraber
cogunlukla Tiirk¢e ve Kiirtgeye de hakimdirler. Bununla beraber Arap kokenli seydalar ise
kendi yerel Arapgalart ile beraber, medrese Arapgasini, Kiirtceyi ve Tiirkceyi de
kullanabilmektedirler. (Bala, 2012, s.98-99; Isikdogan, 2012, s.50-51; SDAM, 2016, s.6).
Ancak gerek seydalarin prestiji gerekse de sosyolojik etkisi i¢in ifade edilmelidir ki, seydalar
klasik bir imam ve sadece cami ritliellerini yerine getiren bir din adami olmaktan ¢ok daha
fazlasidir. Bulundugu bolgede ¢ogu zaman, sosyal, siyasal ve ekonomik problemlerin
merkezinde yer alir. Bu durum onun sadece hegemonik yapisini géstermez ayni zamanda
bolgede bir fetva makami ve mesrulastirict giic oldugunu da ortaya koyar. Bu durum Turner’in
Islam toplumlar1 hakkindaki tezini de dogrulamaktadir. Turner’e (1997, s.136) gore,
“Hristiyanlikta azizler, merkezi otoritelerce bu mertebeye yiikseltilmis, Ortodoks, bireyselci ve
olii sahislarken, Islam’da seyhler heteredoks, kabilesel ya da cemaatsel, hayatta olan ve ydresel
riza ile kabul géren insanlardir”. Ayrica Tekin’in (2013, 5.81-84) Nehri seyhleri iizerine yaptigi
caligmada yine bdlgede bu tiir dini 6nderlerin gerek sosyal gerekse de siyasal agidan ne kadar
etkili ve halk katinda karsiliklarinin oldugunu gérmek miimkiindiir.

Kuran Kursu statiisii alan Sark ve Sark kokenli medreselerde biiyiik kurucu seydanin
yaninda Osmanl ve Selguklu donemi medreselerinde ¢alisan ve mu’id’e benzer fonksiyonu
olan kigilere halk arasinda seyda olarak bilinen miiderrislerde bulunmaktadir. Miiderrisler,
medrese egitim sistemindeki miifredat: bitirip icazet almis kisilerdir. Medreselerde daha ¢ok
seydanin ders verdigi iist seviyenin altindaki 6grencilere ders veren miiderrisler, eger herhangi
bir yerde ¢alismiyorsa halk tarafindan 6denen aylik ortalama 500-750 TL arasinda degisen bir
ticret alarak kendi ailelerini gegindirirler (Istkdogan, 2012, 5.52). Bununla beraber medreselerde
basarili dgrenciler arasindan miiderrise yardimcr olmasi i¢in “mir” adinda gorevlendirilen
basarili 6grenciler de medresenin yonetiminden sorumludurlar. Bu iki kisi(ler), seydanin
medresede olmamasi durumunda yonetimi ele alir ve her sorunu da seydaya ulagtirmamaya
gayret gosterirler (Bala, 2012, s.81). Diger bir ifade ile seydanin medrese kurumunun
cevresindeki olaylardan ve toplumdan bagimsiz olmadigi/kalamadigr disiintildiigiinde,

disaridan gelen kisilerce mesgul edilmesi muhtemeldir. Bu yiizden seyda medresede olan bazi
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olaylarin kendisine intikal edilmeden ¢6ziilmesi i¢in “mir” ad1 verilen 6grenciyi gorevlendirir.
Kelime olarak “komutan” ya da bir yerden “sorumlu kisi/miidebbir” anlamina gelmektedir. Mir
olarak adlandirilan bu kisi rastgele se¢ilmez. Bunun yerine ilmi g¢alismalarda kendisini
kanitlamis disiplinli bir kisidir. Bu kisi diger 6grenciler {izerinde bir dereceye kadar yaptirim
yetkisine sahiptir. Cozemedigi sorunlari ise seydaya ulastirmakla gorevlidir. Medreselerde
genel olarak bir bagkan digeri ise yardimct olmak kaydiyla iki mir bulunur. Bunlar, bir hafta
boyunca yonetimi ele alarak bir taraftan yasanan problemlerin {iste intikalini Onler, diger
taraftan bu yonde deneyim kazanir (Yahyaoglu, 2012, 5.128).

Medreseye kayit olan ve fakka/feqi olarak tanimlanan Ogrenciler giiniimiiz egitim
sistemindeki derecelendirmeyi andiran, ancak okunan kitaplara gore derecelendirmenin
yapildigi bir sisteme tekabiil etmektedir. “Bunlardan ilkine gore; medreseye yeni baslayan ve
Hallu’l-Meakid veya Sadini’ye kadar ki seviyede olan dgrenciye mubtedi, orta seviyedeki ve
okudugu kitaplar agisindan Molla Cami’ye kadar gelenlere mutavassit, Molla Cami’den
sonraki agsamasinda olanlara ise muntehi adi verilmektedir. Medreselerdeki egitimciler
tarafindan yapilan ikinci bir ayirima gore ise, Molla Camr eserinden asagi bir seviyede okuyan
ogrencilere fakkal/faki, Molla Cami ve yukar: seviyedeki kitaplar: okuyanlara ise Talib adl
verilmektedir.” (Isikdogan, 2012, s.52). Medrese sistemine dahil olmus 6grencilerin kendi
aralarindaki iliskilerinde ise s6z konusu ¢alisma kapsaminda Isikdogan’in (2012, s.53)
goriistiigli seyda sunlar1 sdyleyerek Ogrenciler arasindaki hiyerarsik diizeni tanimlamaktadir
“Kitaplarda bir sayfa dahi daha 6nde olanlar, alttakilerin seydasidir. Sizin 6niiniizde olanlara
‘seyda’ deyin, sizden daha ¢ok okumus, daha bilgili, daha 6ndedir, bu da saygiyr hak eder.”
Buna bakilarak Ogrenciler arasindaki iligkinin okunan kitaplara gore degistigini gérmek
miimkiindiir. Bu sistemin i¢ isleyisine bagl bir kural olarak medreselerde ders goriip yukarida
ifade edilen sisteme gore talip seviyesine gelen bir 6grenci alacagi derslerin agirligina bagh
olarak artik medresedeki yemek-temizlik islerinden muaf tutulur.

Medreselerdeki ders isleyis programi, Tillo medresesi/Kuran Kursu 6rneginde oldugu
gibi, ¢ogunlukla evi medresenin yakininda bulunan seydanin 08.00-08:30 arasi medreseye
gelmesi ile baslar. Her 6grenci daha oncesinden ayarlandigi kendi ders alma sirasini bilerek
takip eder. (Yahyaoglu, 2012, s.130). Medresede dgrenciler, derslerini gogunlukla alinan derse
gore toplu ya da birebir alirlar. Bu konu da 6zellikle alet ilimleri olarak bilinen sarf, nahiv,
mantik, miilahazat gibi ana dersleri iyi bir sekilde anlasilmasini saglayan dersler birebir
verilirken; fikih, kelam, tefsir gibi ilimler ise toplu olarak verilebilir. Ogrencilerin birebir almis

olduklar dersler aslinda o derse verilen ehemmiyeti gostermeye yoneliktir. Ciinkii Arapganin
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egitim dili oldugu bu egitim sisteminde bu uygulama ile 6grencinin Arapgay1 iyi bir sekilde
ogrenmesi saglanir. Bununla beraber toplu olarak verilen dersler ise bu tiir derslerin her bir
Ogrencinin anlayabilecegi bir tarzda oldugunu gosterir. 1980’°lere kadar gerek bdlgenin baska
bir mesguliyete firsat vermemesi gerekse de medreseli olmanin biiyiik bir prestij sayildigi
dénemde, medreseye kabul edilen Ogrenciler siki bir eleme programlarina/kriterlerine
takilmaktaydilar. Ancak giiniimiize dogru gelindiginde azalan ragbetten dolay1 artik medreseye
her bagvuran Ogrencinin kabul edildigini gorliyoruz. Gliniimiizde ilkogretimin
tamamlanmasindan sonra bir Ogrencinin gidebilecegi medrese sisteminde, 6grenciye
acikogretim lisesine kayit yaptirma sartinin getirilmesi de medreselerde kayda deger bir
ayrintidir (Istkdogan, 2012, 5.52-55, 70). Medresedeki bir 6grenciden bu tarz bir seyin istenmesi
aslinda Osmanli’nin son donemlerinde devlet kurumlarina alinmayan medrese mezunlarinin
durumlarin1 animsatmaktadir. Bir taraftan verilen medrese egitimi agikogretim ile en azindan
asgari diizeyde pozitif bilimler ile takviye edilmekte ya da bu durum medrese 6grencilerini dis
diinyadan da haberdar olmas1 gerektigi gibi bir nedenden kaynaklanmaktadir. Ogrencilerin
medrese sinirlart ve disinda gergeklestirdikleri sosyal aktiviteleri de gérmek miimkiindiir.
Genellikle Persembe aksamlar1 kendi aralarinda “beyrute” denilen sira geceleri diizenleyerek
eylenmektedir. Ancak bununla beraber hava kosullarinin el verdigi durumlarda ¢ogunlukla
ayda iki defa olmak iizere seydanin izni dogrultusunda medrese &grencileri piknige
gitmektedirler (Bala, 2012, 5.91). Medreselerde kalan bir 6grencinin normal sartlar altinda yillik
izni alt1 ayda 15 giin olarak belirlenmistir. Bu durum gerekli goriildiigi durumlarda tekrardan
gozden gecirilebilir. Clinkii medreselerdeki genel uygulamaya gore, bir medreseden en fazla 15
kisi aynm1 anda izne c¢ikabilir (Celik, 2012, $.116). Tahmini rakamlara gore suan bolge
medreselerinde bes bine®’ yakin talebe ders almaktadir. Buradan mezun olanlar medreselerin
faaliyet alanlarini genisletmek ve kendi medreselerini agmak icin Istanbul, Bursa, Kayseri ve
Konya gibi biiyilk kentlerde medreseler agmakta ve bu yonde faaliyetlerine devam
etmektedirler.®

Medrese kurumunda ders almak i¢in kayit yaptiran kisiye de talebe (feqi) denilmektedir.
Dogu ve Giineydogudaki medreseler baglaminda Mardin Orneginde bir ¢alisma yliriiten
Isikdogan’in (2012, s.47-49) bulgularina bakildiginda medreselerdeki egitim ve Ogretimin
tamamen goniilliik esasina dayanarak yapildigini gérmek miimkiindiir. Bu konudaki tek istisna

ise ilk etapta ailesinin zoruyla medreselere kayit olan 6grencidir ki, bunlar da belli bir siireden

87 Miifit Yiiksel’e gore (2009 itibariyle) sadece Tillo’daki (Siirt-Aydinlar) iki medresede egitim goren dgrenci sayist
500’den fazladir.
38 http://www.timeturk.com/tr/2009/10/01/g-w-x-medreseleri-kurt-medreseleri.html (Erigim tarihi:31.10.2016).
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sonra ya ortama ayak uydurur, ya da kendisini medrese egitimine vermedigi i¢in gonderilir/
gitmek zorunda kalir. Giinlimiiz medreselerinde, modern okullardaki gibi bir egitim sistemi
bulunmaz. Her 6grenciye miiderris veya seyda tarafindan 6zel bir program uygulanir. Ancak
verilen program belli bir gbézlemden sonra tekrardan diizenlenebilir. Ayrica medreselere
baslayan bir 6grenci kapasitesine gére okumasi/miitalaa etmesi gereken kitaplar1 bitirerek bir
ist asamaya gecer (Yine burada Osmanli medrese egitim sisteminin tesirlerini gormek
miimkiindiir). Bu nokta da 6grenci isterse ve seyda uygun goriirse daha fazla ders okuma
sansina sahiptir. Boylece medrese egitimini daha az slirede tamamlayabilir. Medresede yatili
olarak kalan 6grencilerin, bu sekilde disaridan gelebilecek herhangi bir nedenden dolay1 zihni
dagilmayacag distiniiliir. Bu sayede, 6grenci her vakit anlamadigi dersini bilen birisine
sorabilme sans1 bulur. Ogrenciye verilen ders ertesi giin seydaya sunulur. Bunun mukabilinde
eger gerekirse cezalar veya miikafatlar olabilmektedir.

Anlasildigr lizere Kur’an kursu statiisii alan medreseler devlete bagli bir sekilde
geleneksel egitimlerine devam etmektedir. Ancak burada ilging bir durum goriilmektedir ki, bu
medreseler devlete baglanarak yatili Kur’an kursu statiisii kazanmis olmasina ragmen; burada
gorev alanlar medresenin kendi mezun ettigi kisilerdir. Yeni gelecek olan kadrolu imamin
onlara uyum saglamaz endisesi ile ihtiyaglar devlete bildirilmez. Bunun yerine kendi gayretleri
ile bu agiklarint medreselerinden mezun olanlardan karsilamakta ya da bu yondeki secici
ithtiyaglarim1 gerekli mercilere bildirmektedirler. ~ Medrese hala geleneksel egitimini
tamamlayan talebelerine diploma tarzinda bir icazet vermektedir. Giiniimiiz Sark ve Sark
kokenli medreselerinde mezuniyet ya da icazet alma durumu ise talebeye sart kosulan derslerin
hepsinin alinmasindan sonra gerceklesebilmektedir. Icazetini alan talebe eger kabul edilirse
mezun oldugu medreseden daha iist diizey dersler veren baska bir medreseye gider. Bu gidis
daha ¢ok medrese seydasinin referansi ya da dogrudan talebeyi géndermesi ile gergeklesir.
Medreselerden mezuniyet siireleri ise son yillarda modern teknolojiler ile tartisilan bir konu
olmustur. Ancak bunun yaninda medreselerde diizenli bir programin olmamasi ve medrese
sisteminin 6grenci kapasitesini temel alan yonii bu siirenin kisiden kisiye gore degisebildigini
de sdylemek miimkiindiir. Dolayisiyla daha 6nce 15-20 y1l arasinda degisen medrese egitim
stiresi giiniimiiz normal sartlar altinda ortalama 5 yila indirilmistir (Isikdogan, 2012, s.81,
SDAM, 2016, s.9). Medresede Kiirtce konusulmakta bazi durumlarda Kiirt¢e dini sohbetler
yapilmakta egitim dili ise Kiirtge ve Arapcadir. Ancak kiirtge ve Arapganin yerini giinlimiizde
Tiirkgeye dogru biraktigini da aktarmak miimkiindiir. Ayrica ¢ogunlukla Konya bolgesinden

olmak tiizere Tiirkiye'nin baska yerlerinden Ogrenci alan bolge medreselerine bu iki dili
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bilmeyen bir 6grenci geldiginde seyda Tiirkge olarak ders verebilmektedir. Ayrica suana kadar
Sark medreseleri {lizerine yapilan galigmalarda her ne kadar yeterince dikkat ¢ekmese de bu
medreselerde halen Latin alfabesi yerine Arap alfabesi kullanilmaktadir. Bu durum bu
medreselerin tarihsel koklerinin gii¢lii oldugunu gdéstermekle beraber, kendi alternatif sistemini
iiretirken ya da korurken kiiltiirel degerlerden taviz vermedigini de ortaya koymaktadir.
Medreselerin devletin egitim politikalarina endeksli bir sekilde 6grenci kabulii
yapabildigi goriilmektedir. Daha once egitim ve 6gretimin zorunlu olmadigi dénemde veliler
kendi ¢cocuklarin1 dogrudan medrese egitimi i¢in bu kurumlara birakabilirken giiniimiizde sekiz
yillik zorunlu egitimin zorunlu ve ¢ocugunu okula géndermeyenler hakkinda cezai islemin
uygulanmasi (Giir ve Celik, 2009, s.18) sonucu olarak 6grenci ancak ilkdgretimden mezun
olduktan sonra bu kurumun egitimine baglayabilmektedir. Bunun diger bir nedeni de
medreselerin Kuran Kursu adi altinda resmi bir kurum olarak faaliyetini stirdiirmesidir. Diger
bir ifade ile medreselere kabul edilen 6grenci DiB’in belirledigi yasa uygun olmalidir®.
4.11. Tarihsel Siire¢ Icinde Cumhuriyet Doénemi Medreselerinin Finansal
Kaynaklan
Medreseye gelen dgrencilerin yemek sorunu da gerek maddi gerekse de siyasi olaylardan
dolay1 uzun bir siire sorun olmaya devam etmistir. Bundan kaynakli olarak 1990°11 yillara kadar
medreselerde yemek yapilmamistir. Bunun yerine medresenin bulundugu yerlesim yeri,
ogrencilere “ratib” veya “tayin” denilen 6glen yemegini temin etmislerdir. Bunun da 6tesinde
medreselerde yemegin yapilmadigr donemlerde, medreseye kayit olmaya gelen 6grenciden
once kendisine yemek verecek bir ev (ratib evi) bulmasi istenmistir. 1990’1 yillardan sonra
medreselerde yemek yapilmaya baslanmasi ile bu sorun ¢oziilmiistiir. Medreselerdeki temizlik
sistemi ise, ¢ogunlukla medreseye yeni gelen talebelerin “dor” (sira) sistemi ile yapilmakta,
denetimi ise Mir tarafindan yapilmakla beraber, seyda da konunun ehemmiyetine binaen buna
onem gosterir (Bala, 2012, 5.82; SDAM, 2016, s.6-7). Ancak bununla beraber sunu kaydetmek
gerekir ki, Osmanli doneminde Sark medreselerin vakif sistemi gelirlerinin disinda tutulmasi
bolgede bir aga veya zengin birinin himayesinde bir medrese kurma gelenegini dogurmustur.
Bu gelenek ile halk da devam eden siirecte gerektigi durumlarda yardim eder Sengiil (2008,
s.109). Bu durumun siire¢ iginde yerel halkin medreseleri ve buralarda ders veren seydalari
sahiplenmesine karsilik, konusma sirasinda bir aidiyet hissi ile halkin benim (benim medresem,
benim seydam, benim melem/mollam vb) kelimesine siklikla bagvurmaktadir.  Fakat bazi

durumlarda medresenin ihtiyaglarim1 karsilayan aga ve zengin kisilerin kendi istekleri

39 http://www.timeturk.com/tr/2009/10/01/g-w-x-medreseleri-kurt-medreseleri.html (Erisim tarihi:31.10.2016)
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dogrultusunda medreseyi kanalize etmek istemesi seyda ile catismalar1 dogurmustur. Bu sekilde
kendi varliklarint devam ettiren medrese sisteminin aslinda bolge nezdinde kendi giiciinii
kaybetmesi beklenirken 6zellikle Ak Parti hiikiimetleri ile yeni bir canlanmanin oldugunu ifade
edilebilir. Daha 6nce oldugu gibi giinlimiizde agik bir sekilde devlet desteginden bahsetmek
miimkiin olmasa da siyasi arenada olusan olumlu hava halkin bu kurumlara sahip ¢ikmasini
saglamistir. Bazi durumlarda digaridan gelen yardimlarin siraya konulmasi ile devam eden
medrese sistemi artik eskisinden daha planli ve programli bir diizene girmis durumdadir.
Cogunlukla sabah ve aksam yemeklerinin disaridan bagislanan erzaklar ile medresede
ogrenciler tarafindan yapilmaktadir. Bunun yaninda ¢ocugunu medreseye gonderen velilerinde
medreseye verdigi para, yine medresede diizenli bir gelirin olusmasina katkida bulunmaktadir.

Sark ve Sark kokenli medreselerin fiziksel yapilari da donemin sartlarina gore
degiskenlik gostermektedir. Kokli medreseler ¢cogunlukla camiye bitisik —ki bu 0 medresenin
yasal donemden kalma oldugunu gosterir- olarak yapilirken bunlarin az bir 6grenci grubuna
hitap ettigini de gostermektedir. Bu tiir eski egitim kurumlarinin 6grencilerin beraber kaldiklar
bir yer olarak tahayyiil edildiginde eksik esyalarinin oldugunu, mutfak banyo ve yatakhanelerin
cok 1yi durumda olmadig1 gozlenmektedir. Bu tiir medreselerde 6grenciler gerekli gormeleri
durumunda kendi derslerine ya cami avlusunda ya da caminin i¢inde ¢aligabilirler. Bu tiir eski
yapili medreselerin yaninda son zamanlarda bolge genelinde devlet destegi ile yapilan
medreseler ¢cok daha komplike ve igerisinde bir 6grencinin her tiirlii ihtiyacini karsilayan ve
onun disar1 ile irtibatini onlemek i¢in merkezden uzak yerlerde yapilmakta olan binalar
bulunmaktadir. Bu binalarin iginde ders siniflari, yatakhane ve 6zellikle miiderris ve seydalar
i¢in 6zel odalar bulunmaktadir. Ancak burada bu sekilde olduk¢a modern binalara kavusan
medreselerin Kuran Kursu statiisii ile faaliyet yiiriitenler oldugunu belirtmek gerekir.

4.12. Giiniimiiz Medrese Geleneginde Egitim ve Ogretim

Medreselerde egitim, giiniimiiz modern tiniversitelerinde oldugu gibi ders merkezli olarak
diizenlenmistir. Nizamiye medreselerinden alinan bu gelenek (Arslan, 2012, 5.234) ile sirali
listedeki kitab1 okumayan bir sonraki asamaya gecemez. Okumasi gereken kitabi bitiren ¢esitli

smavlar1 verip sonradan gelecek kitap igin hazirlik yapar®,

Medreselerde simif sisteminin
olmamasi 6grencilerin teker teker ya seyda ya da onun yetki verdigi miiderristen ders almasi,
aslinda kusaklar arasinda denetim mekanizmasini da saglamaktadir. Ayn sekilde alttan gelen

ogrencinin de kendisinden sonra gelen bir 6grenciye ders vermesi onun eski derslerini tekrar

40 https://taberani.wordpress.com/2013/12/16/dogu-medreseleri/ (Erisim tarihi:27.10.2016)
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etmesini sagladig gibi 6grenciler arasindaki mesafeyi de koruma islevi gérmektedir. Medrese
ogrencilerinin ve miiderrislerinin temel hedefi medrese gelenegini devam ettirmenin yaninda,
yerel halka dini konularda rehberlik gorevi iistlenecek bireyler yetistirmektir. Bu yiizden
Ogrenci bu sisteme dahil olmadan, normal formel egitimi bitirerek imam olabilmesine ragmen
bunu ¢esitli nedenlerden dolay1 istemez. Bu kurumun bolge sartlar1 diisiiniildiigiinde kisiye
kattig1 prestij énemli bir neden olarak karsimiza ¢ikar. Ornegin yapilan ¢alismaya gore
medreseye gelen Ogrencilerin %38,1’1 imam olmak i¢in bu kuruma devam ettiklerini
sOylemislerdir. Bununla beraber %32,5 i de medrese egitiminden sonra yeni bir medrese agmay1
diistindiigiinii soylemektedir (Bala, 2012, 5.96).

Cumbhuriyete gegis ile yasal zeminden mahrum kalan medreselerin bdlgede devam
etmesini miimkiin kilan bazi nedenler mevcuttu. Ciinkii 1965 yilina kadar medrese mezunlari
camilerde imamlik yapabilirlerdi (Dag, 2013, s.459). Ancak bu tarihte ¢ikarilan bir kanunla
sadece imam hatip okulu mezunlarinin imam olabilmesi ile medreseye olan ragbet 6nemli bir
oranda diistii. Her ne kadar medrese mezunlar1 disaridan resmi egitimlerini ikmal etmeye
calismislarsa da bu tam olarak eski ragbeti olusturmanustir*’. Ancak resmin bu sekilde gériinen
yiizli altinda farkli bir ayrint1 daha vardir ki, bu ¢ogu zaman gozlerden kagmaktadir. Devletin
bu sekilde imam olmanin sart1 olarak imam-hatip mezunu sartin1 getirmesi bu tiir medreselerden
mezun bir ¢ok kisinin bu okullarin ilk mezunlar1 arasinda olmasimi saglamistir*2. Ancak siireg
icinde bu uygulama medrese aleyhine gelisme gdstermistir. Imam olmak isteyenler artik
medreseye gitmek yerine dogrudan imam hatip okullarina gitmeye basladiklari i¢in bu baglanti
zayiflamistir. Bununla beraber giiniimiiz medreselerinin gerek Osmanli gerekse de cumhuriyet
doneminde diizenli bir vakif geleneginden mahrum olmalar1 onlarin aslinda kendi ihtiyaglarini
karsilamak i¢in egitim sistemlerini diizenlemelerine neden olmustur. Dolayisiyla ihtiyactan
kaynakli olarak, medreselerde genelde Safii fikhi1 okutularak bolge ihtiyaci giderilmeye
calisilmistir. Ancak bununla beraber az da olsa Hanefi kdyler/Kiirtler oldugu diisiiniilerek
Hanefi fikh1 da bazi medreselerde okutuldugu olmustur®.

Dogudaki medreselerin dini ilimlere ydnelmesi ve pozitif bilimlerden uzaklagmasi

aslinda kendi i¢inde bazi nedenlerden de kaynaklanmaktadir. Sengiil’iin (2008:119) bir medrese

41 https://taberani.wordpress.com/2013/12/16/dogu-medreseleri/ (Erisim tarihi:27.10.2016)

42 Bu konu, bdlge insaninin neden daha &nce resmi devlet sistemine entegre edemedigi gibi bir tartismayi baslatabilir.
Ancak dikkat edilirse, bu tarihten dnce medrese mezunlari yasal olmadig1 halde camilerde imamlik yapabiliyorlardi. Maaslari
da halk tarafindan 6deniyordu. Fakat bu olay ile bu haklar1 elinden alinan medrese mezunlari devlet okullarina gitmeye
baslamislardir.

43 https://taberani.wordpress.com/2013/12/16/dogu-medreseleri/ (Erigim tarihi:27.10.2016)
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seydasmna medreselerde neden kaynak olmasina ragmen pozitif bilimleri okutulmadigini
sordugunda seydanin “devlet o zaman bizi tam kapatir” seklindeki cevabi aslinda bu kurumun
bolgede devletin egitim sistemine alternatif olmak yerine, sadece devlet tarafindan ihmal
edildigi ya da layikiyla yapilmadigini diisiindiikleri dini egitim acigin1 kapatmaya calistiklarini
gostermektedir.  Gencer’in (2014, s.792) Sark medrese gelenegindeki dil egitimini

karsilastirdigi modern Bati egitimindeki su tespit de onemlidir:

“Tiirkiye’de Fatih zamaninda kadim Yunan geleneginden miilhem, evrensel bir bilgi vizyonuyla
kurulan medreselerin birakt1g1 bosluk, bugiin degil Islami, sosyal bilimler alaninda bile hissedilmektedir.
Objektif olarak bakildiginda Osmanli medreselerinin ne &grettigi elestirilebilir, ancak nasil 6grettigi
elestirilemezdi; zira medreseler, alet ilimleri denen gramer, mantik belagat sayesinde 6grettigini oldukga
saglam Ogretirdi. Bati’da bilimsel devrim, Oncelikle Aristo’nun gelistirdigi tiimdengelim yerine
timevarima dayali bir mantik ile mecaziden uzak formel bir dil gelistiren Bacon’in metodolojik
devrimiyle bagladi. Bugiin post modern diinyada ise tekrar Aristo metoduna doniis basladi. Bugiin
diyelim Harvard {iniversitesi’nde ‘rhetorical turn’ veya ‘linguistic turn’ deyimleriyle anlatilan gelenege
doniis yoniindeki metodolojik devrimin Tirkiye’nin dogusunda perisan vaziyetteki medreselerde

siirdiiriilmesi modern diinyanin yaman ironilerinden sayilsa gerektir”

Islam medeniyetinin yiikselise gectigi donemlerde medrese ders programlari nicelik ve
nitelik a¢isindan oldukga genis bir icerige sahipti. Bu siiregte okutulan dersler arasinda, “Kur*an
ve Kur“an ilimleri, Fikih, Keldm, Akaid, Siyer, Tarih, Hadis, Tefsir, Mantik, Sarf, Nahiv,
Belagat, Cedel, Feraiz, Musiki, Cebir, Tip ve Astronomi” gibi farkli alanlardan dersler
okutulmustur. Ancak bu derslerin niceligi ve buna bagl olarak niteligi egitim kurumunun
icerisinde bulundugu devletin siyasi durumu ile yakindan iliskili olmustur. Ornegin Osmanl
Devleti’nin siyasal yonden elde ettigi basarilar mukabilinde medrese miifredatina yeni ek
dersler konulmus ya da gerileme donemine girmesi ile beraber “beseri ve fenni” gibi dersler
miifredattan kaldirilmistir (SDAM, 2016, s.5). Bati illerinde ¢ogunlukla yok olmus olan bu
egitim kurumlarmin Kuran Kursu ya da vakif/dernek statiisii ile bile olsa devam etmesi onun
kendisini devlet miidahalesine kars1 garantiye aldigini ya da almak istedigini gostermektedir.
Tiirkiye’de 6zellikle Dogu ve Gilineydogu Anadolu bolgelerinde miifredat ve kurumsal olarak
her ne kadar biiytik bir degisim gegirmisse de, bu kurumun modernlesmeye verdigi tepkiler son
zamanlarda yogunlassa da, yine halk {izerinde algi yonlendirme konusunda 6nemli bir etkisi
oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Tablo 4.5. Giiniimiiz Sark Medreselerinde Okutulan Dersler Ve Nitelikleri
KIiTABIN ICERIGI DILI YAZARI

iSmi

Elifba Arapca
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Kur’an-1 Arapca
Kerim
Mevlida Kiirtce Mevlid Kiirtce Mela Huseyné
Kurmanci Bateyi
Nubihar Arapca Tiirkge Kiirtce Ahmedé Xani
Sozliik
Akideya Akaid Kiirtce Bilinmiyor
Imané
Nehcii’l Enam Akaid Kiirtge Mela  Xelilé
Serti
Emsile Sarf Arapca Hasan Sevki b.
Osman
Bina Sarf Arapga Abdulvahap
ez-Zencani
‘Izzi Sarf Arapga Izzeddin  ez-
Zencani
Avamil-i Nahiv Arapga Abdulkahir el-
Ciircani Ciircani
Ziiruf Nahiv Kiirtge Molla  Yunus
el-Kuteyni
Terkib Nahiv Kiirtge Molla  Yunus
el-Kuteyni
Sa’dullah-i Nahiv Arapga Bilinmiyor
Sagir
Serhu’l-Kitir Nahiv Arapga Ibn-i Hisam
Serhu’l- Nahiv Arapga Bilinmiyor
Mugni
Sa’dini Nahiv Arapga Mesut et-
Teftezani
Hellu’l- Nahiv Arapca Ahmed b.
Meakid Muhammed
Sa“dullah-i Nahiv Arapga Sa“dullah el-
Kebir Berdel
Suyuti Nahiv Arapca Imam Suyuti
Molla Cami Nahiv Arapca Abdurrahman
el-Cami
Kafiye-i Arapga Mela  Xelilé
Kiibra Sertl
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Mugni-Tullab Mantik Arapga Manisal1 Haci
Mahmut
Husam Kati Mantik Arapgca Hisamuddin el-
Kati
Fenari Mantik Arapga Hasan el-
Fenari
Isamu’l Istiare Istiare Arapca Ebu’l-Leys es-
Semerkandi
Abdu’l Gafur Nahiv Arapga Abdulgafur
Lari
Serhu’s- Mantik Arapga Muhammed et-
Semsiyye Tahtani
Serhu’l-Akaid Akaid Arapga Sa’duddin et-
Teftezani
Muhtasaru’l Belagat Arapca Teftezani
Meani
Cemu’l- Fikih Ustili Arapca Imam Siibki
Cevami*

Kaynak: (SDAM,2016, s.8-9).

Gilinlimiiz medreselerinde alinan derslere bakildiginda derslerin igerikleri bakimindan
¢agin sartlarina cevap vermek ya da modern okullarda oldugu gibi fenni ilimler ile ilgili dersleri
miifredata koymak yerine daha ¢ok dini ilimlere odaklandigini goriiyoruz. Bu miifredat,
medreselerin kendisini belki de modern olarak kategorilestirdigi devlet okullarindan, ayirip
kendi sahasini korumaya c¢alistiginin bir isaretidir. Bunun yaninda derslere genel olarak
bakildiginda “alet ilimleri” anlamina gelen ve Arapganin dil bilgisi ile ilgili dersleri olan sarf
ve Nahiv* gibi derslerin olduk¢a yogunlukta oldugu gériilmektedir. Bu durum, Osmanl
gerileme doneminin Arapgaya yogunlasan medrese miifredatini ¢agristirmaktadir. Diger bir
ifade ile medreseler giiniimiizde “Sadece alet ilimleri ve eski ulemanin eserleri iizerinden bir
egitim siireci yiiriitiilmektedir. Bazi kurumlarda cagdas Islam diisiincesi de okutulmakla
beraber, beseri ve fenni olarak nitelenen ilimler mevcut degildir” (SDAM, 2016, s. 5-9). Bunun
da otesinde giinlimiiz medreseleri Osmanli’nin Tanzimat donemi gibi medreselerin bypass
edilip yerine Bati tarzi egitimlerin konuldugu donemdeki miifredat genisligine de sahip
degildir. Ayrica giiniimiizde mevcut medreseler merkezi bir sistemden yoksun olduklari igin

bu program medreselerde seydanin insiyatifi ile kii¢iik capli degisikliklere ugrayabilir. Ancak

4 Medreseye baslayan kisinin ilk baglarda aldig1 Arapga dilbilgisi ve gramer dersleri
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yine de ifade etmek gerekir ki, bu program giinlimiiz medreselerinde genel olarak kabul edilip
okutulan derslerdir. Ayrica belki ge¢misten farkli olarak giinlimiiz medreselerinde haftalik
halka agik dersler dini sohbetler diizenlenmektedir. Bu tiir halka agik derslerde yaygin olarak
Said-i Nursi’nin Risale-i Nur kiilliyatindan bélimler okunarak izahi yapilmaktadir. Bu
ortamlarda dersi yapan/agiklayan kisi seydanin kendisi degil, ancak onun izin verdigi ve
bilgisine giivendigi kisi yapar. Herhangi bir sorun ya da anlasilmayan bir konu oldugunda seyda
devreye girerek konuyu aydlatir (Celik, 2012, s.116; Yahyaoglu, 2012, s.132). Buna benzer
halka agik dersler Selguklu ve Osmanli Devleti zamaninda da mevcuttu. Bu yondeki dersler
devlet bazinda yapildiginda ¢esitli bilgilerin halk tarafindan bilinmesi istenmesi, gliniimiiz
medreseleri lizerinden diislindiiglimiizde ise seydanin ve medresenin prestijinin ve otoritesinin
korunmaya ¢alisildigin1 géstermektedir. Kendi bolgelerinde dini bilginin denetimini saglayan
medreseler, ayrica, bu tiir dersler ile halka inmekte ve toplumsal biitiinlesmeyi saglamaktadirlar.

Hali hazirda faaliyet yiiriiten s6z konusu Kur’an kursu statiisiindeki medreseler diger
esdeger kurumlarin aksine giindelik hayat cok daha dolu ve aktiftir. Bolgedeki 20 ayri

medreseye dayanarak bu kurumlarda gegen siradan bir giin su sekildedir:

“Sark medreselerinde giin, sabah namaziyla baglayip yatst namaziyla son bulmaktadir. Sabah
namazi i¢in uyanan Ogrenciler namazi cemaatle kildiktan sonra israk vaktine kadar serbest
birakilmaktadir. Tasavvufi gelenekten gelen medreselerde, hem talebe hem de miirid olan kisiler, bu
vakitte miirsidleri tarafindan kendilerine verilen virdlerini cekmektedirler. Isteyen dgrenciler ise, bu saate
kisisel bakim islerini yapmaktadir. igsrak vaktinden kahvalt1 vaktine kadar ise -zihnin siikiinetine binaen-
derslere yonelik ezberler yapilmaktadir. Sabah kahvaltisindan sonra, talebeler bir dnceki giiniin dersini
“miizakere”; alacaklar1 dersin ise “miitalaa”sin1 yapmaya baglamaktadir. Siras1 gelen talebe, Seyda“nin
odasia girmekte ve dersini aldiktan sonra kendisinden iist seviyede olan talebelerle dersin miizakeresini
yapmaya devam etmektedir. Talebe, ders aldigi esnada siirekli iki dizi {izerine oturur vaziyette
beklemekte ve Seyda“dan duydugu her ibareden sonra “Belé ez gulam”, “Belé Seyda” ve “Belé ezbeni”
gibi ifadeler kullanmaktadir. Ayrica aldig1 derse ydnelik zihnini mesgul eden sorular varsa sormakta,
cevabini aldiktan sonra odadan ayrilmaktadir. Ogle namazinin cemaatle kilinmasindan sonra, aksamdan
kalan yemekler yenmekte ve “kaylule” uykusuna yatilmaktadir. Seyda, kis aylarinda bu uyku saatini
kaldirabilmektedir. Yaz aylarindaysa havanin ¢ok sicak ve bunaltici olmasindan dolayr bu uykuya
genellikle yatilmaktadir. Daha sonra ikinci dersler verilmekte ve ikindi namazi kilinmaktadir. Medrese
siirlart igerisinde olan her talebe tiim namazlari cemaatle kilmak zorundadir. Ikindiden sonra ise yaz
aylarinda giinler uzun oldugu igin iigiincii bir ders veren medreseler de mevcuttur. ikindiden sonra {igiincii
bir ders veren medreselerde bu dersten sonra; vermeyen medreselerde ise ikindi namazindan sonra
ezberler yapilmaya baslanmaktadir. Yiirlyiis esliginde yapilan ve “metin” denilen bu ezberler igin kimi
talebeler camiyi, kimisi eger mevcut ise medrese bahgesini, kimisi de medresenin koridorlarini
kullanmaktadir. Ezberler arasinda ¢ay molalart da verilmektedir. Aksam namazmin cemaatle

kilinmasindan sonra aksam yemegi yenilmektedir. Yemekten sonra ise kimi medreselerde metin ezberine
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devam edilmektedir. Modern yontemleri kullanmaya baglayan kimi medreselerde ise bu vakit aralifinda
Arapca muhadese yetisinin gliclenmesi icin Arapga videolar izlenmekte veya hat/yazi g¢alismasi
yapilmaktadir. Yatst vaktinin girmesiyle kilinan namazlardan sonra kimi talebeler derslerini tekrar
etmeye ve ertesi gliniin dersini “miitalaa” etmeye baglamaktadir. Kimi talebeler de tehecciide kalkmak
icin erken yatmakta ve tehecciide kalktiktan sonra derslerini “miitalaa” edip sabah namazina kadar

uyumaktadir” (SDAM, 2016, 5.10)

SDAM’1n (2016, s.11-14) Sark medreselerinde yaptig1 kapsamli aragtirmaya gore, sosyal
etkisi bu derece fazla olan ve son yillarda hiikiimet ve 6zellikle Diyanet Isleri eski Baskan
Mehmet Gormez’in dikkatini ¢ekmesine ragmen hali hazirda bu tiir egitim kurumlariin
karsilagtig1 bir ¢cok sorun mevcuttur. Tesbit edilen sorunlari su sekilde siralamak miimkiindiir:

“Medreselerin kurumsallasma ve catisal yap: noktasinda eksikligi
Medreselerin sorunlariyla ilgilenen kurumlarin yetersizligi
Icazetlerin resmi bir nitelikten yoksunlugu

Medreselerde egitim alan talebe profilinin zayif olmasi

Medrese egitiminde sosyal ve fen bilimlerinin bulunmayisi
Yakin donemde yazilan eserlerden habersiz olma

1
2
3
4
5. Medreselerde ortak miifredat ve uzmanlik alanlarinin olmayist
6
7
8. Talebelerin seviyesini dlgecek siavlarin yetersiz olusu

9

Arapca disinda baska dillerin 6grenilmemesi
10. Hitabet yeteneginin yetersiz olmasi
11. Talebelerin konugma becerilerinin gelismemesi
12. Medrese talebelerinin toplumsal 6rneklik misyonunu yitirmesi
13. Sosyal aktivitelerin az olmasi
14. Kimi medreselerdeki talebelerin manevi donanim hususunda yetersiz olmast
15. Egitimin sadece erkeklere yonelik olmasi

16. Medreselilerin toplum igerisindeki etkinliklerinin yitirilmesi

Medreselerin tarihsel siiregte bu sekilde kiiltiire kok salmis olmas1 onun kisa vadede kendi
geleneksel baglarini birakmayacagi diislindiirtse de son zamanlarda gostermis olduklar
gelismeler dikkat ¢ekicidir. Bu medrese yetkililerinin yakin bir zamanda STK adz altinda resmi
bir hiivviyet kazanmasi, Diyanet ile 1yi iliskiler gelistirerek kendisi i¢in yasal bir zeminin temin
etmesinde 1srar etmesi ile beraber bu kurumlarin egitim sisteminde de bazi faaliyetler
mevcuttur. Ornegin bu kurumlarda miiderris olan —seyda- agiktan ya da 6rgiin olarak bitirdigi
lisans bazende buna ek olarak yiiksek lisans ve doktora yaparak kendi alaninda Osmanli’nin
son donemindeki ihtisaslasmay1 andiran bir yol izlemektedir. Medreselerde yerelden evrensele
uzanma ¢abalari ve kismen de olsa bunu basarmalari, teknolojik imkanlar ve sosyal medya aktif
bir sekilde takip edilerek kullanmaktadirlar. Bu durum ister istemez, bir yandan geleneksel

koklerin agir etkisi altinda kalan kurumda nasil da bu yonde faaliyetler meydana gelir sorusunu
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akla getirmektedir. Ancak bu ¢alismay1 6nemli kilan da bu kurumlarin tam da bu 6zellikleridir.
Bu durum Bati disi iilkelerde sik¢a goriinen bir olusum olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bati dig1
moderntie kapsaminda incelenecek olan bu kurumlar1 tam anlamiyla geleneksel ya da modern
olarak tanimlamak miimkiin degildir. Daha ¢ok gelenegin (ge¢misin) ve bugiiniin degerlerini
birlestiren bu kurumlar yeni bir boyut kazanmiglardir. Diger bir ifade ile daha 6nce tartisilan
modernlesme olgusuna bakildiginda, bu kurumlar Bati’nin, diger Bat1 dis1 toplumlar i¢in 6n
gordiigii yolda ilerlememis, bunun yerine modernizmin bazi parametrelerini kendi siizgecinden
gecirerek kullanmiglardir.
4.13. Cumhuriyet Doneminde Medreseler, Dini Aktorler ve Kiiltiir

Medreselerin bolgedeki varligi daha 6nce ifade edildigi gibi Selahaddin-i Eyyubi ya da
diger bir iddiaya gore Halife Hz Omer ile baslamis ve kurumsallasmasi 15. yiizyili bulmussa
da* giiniimiize kadar devam etmesi aslinda bu kurumun kendi biinyesinde birgok yeni fikir ve
aydinlanmaya ortam hazirladigini ifade etmek gerekir. Giiniimiiz medreselerinin cumhuriyet
sonrasinda gec¢irmis oldugu degisim ve doniigimiin son yillara kadar c¢ogunlukla pasif
konumundan dolay1 devlet politikalarinin etkisi ile sekillendigini belirtmek gerekir. Diger bir
ifade ile hiikiimetlerin bolge genelinde yirtittiigli/yiiriitmekte oldugu ve merkezden yerele inen
politikalar1 ile bolge medreseleri, cogu zaman ya resmi yetkililerden kagmak zorunda kalmis
ya da bu kurumu farkli adlar altinda devam ettirmelerine neden olmustur. Bu nedenle bolge
medreseleri i¢cin Kuran Kursu statiisiiniin kazanilmas1 aslinda bu kurumun kontrol edildigini
gosteren bir durum olmasinin yaninda medreseler i¢in de kendi ilmi faaliyetlerini daha serbest
yapmalaria imkan vermistir’®. Buna dayanarak Bala (2012, s.75-76), cumhuriyet sonrasi
medreselerinin gec¢irmis oldugu donilisiimii ii¢ evreye ayirmaktadir. Birinci donem, 1924’ten
1980’lere kadar olan yillari, yani medreselerin yasakli bir yap1 olduklarinin ilaninda sonra bu
kurumlarm merkezden kirsala olan kayisini kapsamaktadir. ikinci dénem ise 1980 sonrast AK
Parti’nin iktidara geldigi 2002 yillar1 arasini kapsar. Bu siiregte hiikiimetin bolgede siirdiirdigii
politikalara bagli olarak medreseler, daha dnce ¢ekilmis olduklart kirsal kesimde de sorunlar
yasaylp ya kapanmis ya da bu yap1 Bat1 illerine tasinmustir. Ugiincii donem ise AK Parti’nin
iktidara geldigi 2002 yilindan bugiine kadar olan siireci kapsamaktadir. Politik degisimin
medrese kurumu tizerindeki etkisi tartisilmazken bu kurumun resmi bir Kuran Kursu statiisii ile
faaliyete girmesi ayr1 ve dnemli bir tartigmay1 gerektirir. Bu siiregte bolge genelinde meydana

gelen 1liml hava ve sivillesme tesvik ve bilingleri sayesinde bolge medreselerinin sayisinda

45 http://www.timeturk.com/tr/2009/10/01/g-w-x-medreseleri-kurt-medreseleri.html (Erigim tarihi:31.10.2016)
46 http://www.timeturk.com/tr/2009/10/01/q-w-x-medreseleri-kurt-medreseleri.html (Erisim tarihi:31.10.2016)
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onemli bir artis gozlenmistir. Bununla beraber Diyanet’in —6zellikle Mehmet gérmez ile
birlikte- bu konudaki mesrulastiric1 faaliyetleri sayesinde medreselerin bolgede kaybettigi
prestij ve imajini tekrardan kazanmakta oldugunu sOylemek gerekir. Buna ek olarak
30.07.2016 tarihinde Agri’da Medrese Alimleri Vakfi’nin toplantisinda konusan Agr1 valisi

Musa Isin, “Medrese alimlerinin bu bolgenin ve Tiirkiye'nin sigortasi*’’

oldugunu ifade ederek
devletin siire¢ i¢inde degisen tutumunu agik bir sekilde ortaya koymustur. Bu tiir gelismeleri
gerekli kilan sosyo-politik nedenlerin yaninda Diyanet, medrese sistemi ile bolgede hem
bolgedeki dini bilinci tekrardan canlandirmak hem de iletisimi devlet imamlarina nazaran ¢ok
daha etkili olan bu tiir medrese imamlar1 vasitasiyla gergeklestirmek istedigi goriilmektedir.
Bununla beraber, devlet tarafindan baris eli uzatilmasi olarak degerlendirilebilecek bu yontemin
yaninda devletin “mele/molla” projesi ile medreselerden mezun olan kisileri din gorevlisi
kadrolarina almasi yine devletin halk {izerinde 6nemli etkisi olan ve baz1 durumlarda giice sahip
olan mollalrin ekonomik durumlarinin iyilestirilmesi onlarin devlet himayesine alinmasi da
Onemli bir gelismedir‘w. Ciinkdi,
“Meleler, sadece ilim 6gretmez, onlar aynt zamanda anlagsmazliklart ¢oziimler, kan davalarin
halleder, evlenme ve 6limlerinde de yanlarinda bulunurdu... Meleler, tabii ki yaptirim gerektiren
konulara girmeden sorunlar1 Islam hukukuna gore dzellikle Safi mezhebi hukukuna gére ¢ézmiislerdir.

Cetrefilli konular onlerine geldiginde Medresedeki diger Melelerle istisare yapilmig, biiyiik hocalara

damisilmis ve karar verilmistir. Bdylece, halk {izerinde hakem olmuslardir™*°.

Bu tiir kurumlarin siire¢ iginde Sark bolgeleri hari¢ iilkenin diger biitiin bolgelerinde
kaybolmasi ve halen faaliyet yliriitiiyor olmasi ve biigiinde Tiirkiye’nin bolgelerine yayilma
hamleleri gostermeleri elbette tartisilma ve incelenmeye deger olmakla birlikte bunun tek bir
degisken ile agiklamak da miimkiin degildir. Nitekim Tillo’daki medrese seydalarina sorulan
sorular yine bunu gostermektedir. Onlara gore “Nasil bugiine kadar gelebildiklerine ve bugiin
de nasil bu kadar rahat calisabildiklerine dair her birinin yaklagimi farkli. Mele Kartal’a gore,
“bolgenin daginik cografyasinda devletin eli her noktaya uzanmadigi i¢in medreseler gizlice
varligin1 devam ettirebiliyor.” Erzurumlu Mele Selami Dogan da, “koyliilerle aralarinda biiytik
bir dayanisma oldugunu ve bu gizliligin elbirligiyle siirdiiriildiiglinii” soyliiyor. Mele
Giyaseddin Giiler’in tezi ise digerlerinden farkli, “Devlet, Cumhuriyet’in ilk yillarinda

medreseleri ‘devlet yanlisi ve karsiti” olarak kategorilere ayirdi. Devlet karsiti medreseleri

a7 http://www.diyadinnet.com/haberi-209523-a%C4%9Fr%C4%B1da-medrese-alimleri-vakf%C4%B1-
toplant%C4%B1s%C4%B1 (Erisim tarihi:31.10.2016)
“8 https://taberani.wordpress.com/2013/12/16/dogu-medreseleri/ (Erisim tarihi:27.10.2016)
49 https://taberani.wordpress.com/2013/12/16/dogu-medreseleri/ (Erigim tarihi:27.10.2016)
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kapatirken, devletin aleyhinde faaliyeti bulunmayan medreselere gz yummakla kalmadi
ayakta kalmalarimi ve biiyiimelerini de sagladi™°.

Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile Maarif Vekaleti’ne baglanan ve daha sonra ¢ikarilan 477
say1l genelge ile yasal zeminden mahrum kalarak tasinmaz mallar1 kamulastirilan medreseler
uzun bir siire glindemden uzak kalmigtir. Cumhuriyet doneminde agilan imam hatip ve ilahiyat
fakiiltelerine ilk donemlerde Onemli oranda ragbetin olmamasi siire¢ iginde bu kurumun
midavimlerinin sayilarinda diisiis ve artiglar meydana getirmistir. Diger taraftan yasal
zeminden mahrum olmasina ragmen medreseler ve medrese tedrisati Tiirkiye’nin Dogu ve
Giineydogu Anadolu bolgelerinde varligini devam ettirmistir. Bunun nedeni olarak her ne kadar
devletin din adami yetistirmeye yonelik okullarina duyulan giivensizlik etkili olmussa da farkli
nedenlerden de bahsetmek miimkiindiir. Ornegin, cumhuriyetin ilk yillarinda ulasim aginin
yetersiz olmasi ile denetimden uzak duran medreselerinin ayakta kalma nedenleri arasinda
okula erisimin kisitlt olmasi, maddi olanaklar, 6gretmenlerin yetersizliginden dolayr mezkur
bolgelere egitimcinin gonderil(e)memesi, bolge insanin kiiltiirel dini muhafazakarligi, medrese
mezunlarinin itibar goérmesi ve en onemlisi de cumhuriyetin ylizyildan fazla siiredir dahil
oldugu modernlesmenin diisiinsel tesirlerinin bu boélgelerde karsilik bulmamis olmasi
medreselerin varliklarini devam ettirmesine biiyiik olanaklar tanimistir. Bu agidan bakildiginda
bolge medreselerinin varligimi devam ettirmesinde sosyolojik, politik ve kiiltiirel etkilerin
yaninda ihtiyacin da belirli bir rol aldigini ileri siirmek gerekir. Bununla beraber medreselerin
dili canli tutmalarina bagl olarak sosyal-kiiltiirel miras1 gelecege tasimasindaki rolii de
unutulmamalidir. Daha somut bir ifade ile * yerel dil ve kiiltiiriin yasatilmasi ve yeni nesillere
aktarilmasi yoniinde de hayati 6nemi haiz hizmetlerde bulunmustur. S6zgelimi yeni baslayan
ogrencilere Kiirtge ve manzum olarak kaleme alinmis Mevlid, liigat ve Akaid kitaplarim
okutarak o dille baglarini saglamlastirmaktadir” (Sami, 2012, 5.153).

Cumbhuriyet sonrast Sark medreselerinin isleyisi bakimimda Osmanli klasik donemi
medreselerine benzese de amag yoniinden Osmanli’nin Tanzimat donemi medrese 6zelliklerine
haiz oldugunu sdylemek daha dogru olacaktir. Ciinkii bugiin hala var olma miicadelesi veren
bu tiir kurumlar her hangi bir ekonomik amag giitmezler. Ancak bu tiir egitim kurumlarinin
ozellikle kirsal kesimde kisiye sagladig1 prestiji goz ard1 etmemekle beraber, bu sistem ile bir
bakima seyda kendi sahiplendigi egitim kurumunu elinden geldigince yasatma miicadelesi verir
ve bunun “uvhrevi” amaglar ugruna yapildigini ifade eder. Herhangi yazili bir kuralin olmadig:

bu kurumlarda gelenek haline gelmis degerler, kusaklar iizerinden gelecek nesle aktarilir. Bu

50 http://www.timeturk.com/tr/2009/10/01/q-w-x-medreseleri-kurt-medreseleri.html (Erisim tarihi:31.10.2016)
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konuda bazi durumlarda seydanin ya da miiderrisin uyarilari olsa da genel anlamda 6grenciler
bu kuruma girdiklerinde gormiis olduklar1 tablo onlarin da var olan bu iligkilere katilmasini
saglar (Isikdogan, 2012:80). Ancak Cumhuriyet sonrasi medreselerin kendi i¢ine kapanmalari
ile beraber miifredat programlarinda da sadece dini ilimlere dogru daralmanin olmasi onlarin
kendilerini dis diinyaya ifade etmelerini zorlastirmistir. Bununla beraber medreselerde
Ogrenilen Arap¢a’nin zamana bagl olarak degismemesi yani modern bir Arapga egitiminden
ziyade Osmanli donemi medrese sisteminin takibi/taklidi onlarin i¢e kapandiklarinin diger bir
kanmitidir. (Isikdogan, 2012, s.77). Bu durumu gosteren 6nemli bir Ornek olarak Sark
medreselerinde yetisen Bediiizzaman Said Nursi’nin kendi eserlerinde kullandigi Arapgada
gormek miimkiindiir (Cigek, 2009, s.170).

Cigek’in (2009, s.133-150) calismasinda kiiltiirel ve sosyal yonii agir basan medreselerin
hayatin her alanina niifus ettigini gormek miimkiindiir. Ona gére, Cumhuriyet doneminde de
medreselerin toplum i¢indeki yonetici rolii ciddi bir sekilde devam etmistir. Medrese toplum
iligkisinin siire¢ i¢inde devletin modernlestirme politikalarina eklemleme cabalart ile birlikte
azalsa da 1980’lere kadar medreseler, bolge halkinin sosyal, siyasal ve hukuki sorunlar1 i¢in
vazgecilmezligini korumustur. Ona gore “Dogu ve Giineydogu bélgelerinde toplumun
enformasyon, egitim, dini rehberlik, ahlaki 6rneklik ve kiiltiirlesme alanlarindaki ihtiyaglarin
hep medrese iistlenmisti”. Bu sosyal iliskinin giinlimiiz bas dondiiriici modernizasyonuna
ragmen hala etkin bir sekilde devam ettigini sdyleyen Cicek’e gore, Istanbul’da bulunan
Erzurum-Tekmanli Molla Hiisameddin Ozer, mezkur bolgelerden gd¢ etmis on bine yakin
kisiyi kendi etrafinda toplamay1 basarabilmistir. Diger bir ifade ile gegmisten gelen bir giivenin
neticesi olarak muhtelif illerden gé¢ eden bireyler, gerek sosyal bir ihtiya¢ sonucu gerekse de
dini argiimanlarin1 gelistirme nedeniyle olsun bu kisinin etrafinda toplanmak i¢in gerekli olan
giiven, Tekmanli Molla Hiisameddin Ozer tarafindan onlara saglanmistir. Paralel bir sekilde,
etkisini ciddi oranda kaybetmesine ragmen dogu ve giineydogunun 6zellikle kirsal kesimlerinde
halen insanlarin giindelik konugmalarinda inandiriciliklarint arttirmak ig¢in alimlere atifta
bulunduklarini gérmek miimkiindiir. S6z konusu 6rneklem bolgelerinde 1970’11 yillara kadar
(2009, s.142) medreselerin Osmanli donemindekine benzer bir kadilik gorevini ifa ettigi de bir
gercektir. Medrese alimleri, miiderrisleri (seydalar1) Islam hukukuna énemli derecede hakim
kisiler olarak kendilerine gelen davalar1 ¢6zebilme kabiliyetine sahip, karar veremediklerinde
ise davay1 baska bir alime gonderdikleri goriilmektedir. Bu konu 6zellikle s6z konusu Mardin
ili oldugunda daha 6nem kazanmaktadir. Ciinkii Mardin son yillara kadar 6nemli oranda

Hristiyan niifusun yasadigi bir yer konumundaydi. Hristiyanlar dahi Miisliimanlar ile
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yasadiklar1 sorunlar1 bolge alimlerine/seydalarina getirmekte herhangi bir beis gérmemislerdir.
Modernlesmeye dahil olmus cumhuriyet donemi Tiirkiye’sinde i¢in bu durum 6nemli bir
ozellik olarak, “Osmanli donemi ve cumhuriyetin ilk yarim asrina kadar ki donemin tamaminda
bolgenin hukuki ve sosyal problemlerinin kahir ekseriyetini medrese ¢oziiyordu”. Cumhuriyet
doneminin 6nemli bir boliimiinde dahi medreselerin bu tiir islevlerinin siirdiirmesinde her ne
kadar gizli politik durustan s6z etmek miimkiin olmugsa da bu medreselerin kisiye
ulagilabilirlik, dil veya kiiltiirel olarak devlet ile muhatap olmaktan ¢ekinme ve yerel olmasi
bakimindan da bolge halkina daha yakin geldigini ifade etmek gerekir. Ya da Cigek’in ifade
ettigi lizere, mahkeme heyetinin davalar1 kisa zamanda nihayete erdirme, hakim tercihi, ser’i
hiikiimlere kars1 itaat ve bolge halkinin istedigi alime ulagsmasinin kolay olmasi yine bu tiir
kurumlarin sosyal etkilerini uzun siire devam ettirmelerinde 6nemli bir nedendir. Bunlarin
yaninda medreselerin giindelik hayatin iizerindeki dnemli bir tesirini Islam akaitlerine gore
helal-haram tayinleri konusunda da miisahede etmek mimkiindiir. Ancak bundan Ote,
cumhuriyet Tirkiye’sinde bu kurumlarda tatil giinleri resmi tatillerin aksine “haftalik tatil
Persembe giinii ikindiden baslyor Cuma giinii giin Batimina kadar devam ediyordu. Hafta
sonu Cuma giinii sayiliyordu. Bunun yansimasi olarak Persembe ve Cuma giinlerinin bolge
genelinde ayri bir yeri vardi”. Medreselerin bolgede bulunan agalik kurumu ile iyi iligkiler
kurmaya caligtig1 ya da seyhlik kurumunun giicii bilindiginden dolay1 aganin bu kurum liderleri
ile ters diismemeye 6zen gosterdigi bilinmektedir. Ayrica Cigek’e gore medreselerin tarikat ile
de yakin iligkiyi devam ettirmeye ozen gosterdigi, hatta medrese miiderrislerinin bu kurumu
cogu zaman tasvip etmemelerine ragmen onlarin yerel potansiyellerini gosterdikleri i¢in bunu
asikar bir sekilde dillendirmemislerdir. Bu tiir politikalar bolgede dengenin dolayisiyla diizenin
ylizyillar boyunca devamini saglamistir. Medresenin halen devam eden yerel toplumsal kargasa
ve gatigmalarda arabulucu rol listelenmesi prestijini yine 6nemli derecede arttirmaktadir. Cilinkii
giiniimiizde her ne kadar giderek azalsa da daha 1980’lere kadar medreseler devlet kanallarini
catigmalara miidahil etmeden ¢6zme yoluna gitmistir. Cigek’in ifadesiyle “medrese bu pozitif
toplumsal algisiyla kaynaklanan asayis ve giivenlik boslugunu biiyiik ol¢iide dolduruyordu’.
Medreselerin tarihsel siire¢ i¢inde insa etmis oldugu bu fonksiyonel rolii, bu kurumun olmadigi
yerler ile karsilagtirildiginda, gergekten de icra etmis oldugu gorev daha da belirgin olmaktadir.
Sark bolgelerinde bir donem her ne kadar medrese ve tarikatlar arasinda bir ¢ekisme olmussa
da bu iki kurum siire¢ i¢inde biitiinlesmis ve Naksibendilik, bazen de Kadirilik tarikati

medreseler vasitasiyla bolgede yayilmistir.>! Ancak Naksibendiligin Halidi kolunun Kiirtler

51 http://www.bitlisname.com/2015/11/18/kurt-dindarlarinin-siyasi-gucu-medreseler/ (Erisim tarihi:26.10.2016).
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arasinda hizli yayilmasinin en 6nemli nedeni Halidiye kolunu kuran kisinin Mevlana Halid-i
Bagdadi’nin Kiirt olmasi 6nemli bir neden olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Béylece daha once
bir catisma halinde olan medrese tarikat ikilemi artik birbirleri icin gerekli olarak
goriilmiiglerdir. Medrese ehli olan her bir talebenin ayni1 zamanda bir tarikata da baglanmasi
onem arz etmistir. Bu sayede, talebe bir taraftan medreselerde egitim alirken diger taraftan
tarikat vasitasiyla manevi ihtiyacini karsilamasi gerektigi inanci olusmustur. Naksibenligin
Sark’ta bu sekilde yayilma gostermesi, medrese-tarikat arasindaki ¢ift yonlii fonksiyonel bir
etki meydana getirmistir. Dolayistyla bu durum medreselerde seyda makamindaki kisilerin
tarikattan, tarikattaki liderlerin ise medrese kokenli olmasi sonucunu dogurmustur. Bu durum
zamanla Bourdieu’nun (2015, s.43) vurguladigi olarak ayri soylu bir sinifin dogusuna uygun
bir zemin hazirlamistir. Dolayisiyla seyh ve medrese gelenegini beraber devam ettiren bu
kurumlarin farkl bir kiiltiir insa ettigi goriilmektedir. Boylece suan bolgede biitiin seydadalarda
olmasa da tekke merkezlerinde 6ncii ve soylu bir sinifin kendi kiiltiirel sermayelerini ¢ok biiyiik
cogunlukla aile i¢indeki fertlere has olmak kaydiyla gelecek kusaga aktardiklar1 goriilmektedir.
Ayni sekilde Weberyan anlamda disiiniildiigiinde farkli bir statii grubunun ortaya g¢iktigi
goriilmektedir. Weber’e (2012a, s.428) gore statii gruplarinda kusaklar boyu edindikleri
kiiltiirel] sermayeye bagli olarak “kendinden menkul” bir sinifin ortaya ¢iktigini ifade etmek
miimkiindiir. Bu da bu konu baglaminda diistiniildii§iinde anlam kazanmaktadir.

Ayni sekilde herkesin medresede egitim alma gibi bir sansinin/firsatinin olmadigt
diistintildiiglinde, medreselerdeki tarikat baglantis1 ile yerel halkin medreseleri daha ¢ok
sahiplenmesini, onun da 6tesinde medreselerin de halka inmesine ve kapilarini onlara agmasini
saglamistir®?, Ancak bu iki farkli kurumun tek elde ve mekéanda toplanmasinin daha nemli bir
sonucu da ortaya ¢ikarmistir. Bu durumda medreselerde tarikatin baskin manevi rolii ile artik
burasi bir egitim kurumu, ama ayni zamanda bir ibadet kurumu seklini de almistir>3, Bununla
beraber medreselerde dini egitim 6n plana ¢ikarilip pozitif bilimlerin diglanmasi yine bu tiir bir
etkilesimin sonucudur denilebilir.  Bu nedenle bdlge insanlar1 ¢ocuklarini medreseye
gonderirken, Osmanli ya da Selguklularda oldugu gibi egitime i¢kin dini anlayis1®* almasim

beklemesinin yaninda ibadet usul ve esaslar1 6gretimi degerler egitimi ve sonug olarak nasil

52 https://taberani.wordpress.com/2013/12/16/dogu-medreseleri/ (Erigim tarihi:27.10.2016)
53 http://www.timeturk.com/tr/2009/10/01/q-w-x-medreseleri-kurt-medreseleri.html (Erigim tarihi:31.10.2016)
5 Bilindigi {izere Biiyiik Selguklu doneminde agilan Nizamiye medreselerini ortaya ¢ikmasina neden olan en énemli

medreseler de ayni sekilde bu Siinni-Safii goriisleri dogrultusunda faaliyet yiiriiterek Siiligi onlemeye ¢aligmistir. Bu sekilde
Osmanli’ya kadar devam eden bu diisiincede politik durus egitim anlayisina islenmis ve egitim temel amact bu dogrultuda
sekillenmistir. Ancak giiniimiiz medreseleri bu tarz bir egitim sisteminden ¢ok bireyin nasil daha iyi bir dini nder olabilir
amaciyla faaliyet gostermektedir.
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daha 1yi bir din adam yetistirilir hesab1 g6z 6niinde tutulmustur. Medreseye bu tiir bir beklenti
ile gonderilen 6grencilerin ise herhangi bir tarikata baglanmasi zorunlu olmamasi ile birlikte
karsithgr da kabul edilmemektedir (Celik, 2012, s.106). Ancak genel olarak bakildiginda
medreseye devam eden 6grenci kendi medrese hocasinin tabi oldugu tarikata tabi olmaktadir.
Cumhuriyet donemi medreseler ve sonradan gelen kusaklarin cumhuriyet ile nasil
baristiklar1 ve buna imkan veren baglanti kanalinin ne oldugu yoniinde ¢ok farkli nedenler etkili
olmussa da Sengiil’tin (2008, s.117) antropolojik bakis agisi ile incelemis oldugu medrese
gelenegindeki verilere bakildiginda, Seyh Said isyanindan sonra gerek isyana katilmis diye
idam edilenler gerekse de siirgiine génderilenlerin devlet ile herhangi bir sekilde yakinlasmasi
sOz konusu olmamistir. Bu kiiskiinlik Demokrat Parti (DP) doneminde de birinci kusakta
devam etmisse de, ikinci kusak (seyhlerin ¢ocuklari) bulunduklar1 bolgede lider konumda
bulunmalarindan 6tiirii, temsili olarak Ankara’ya gitmislerdir. Boylece devlet, bolge halki ve
seyhler- ki bolgede ¢cogunlukla medrese mezunudurlar- arasinda yeni bir yakinlasma siireci
baslamistir. Bu vesileyle devlet modernizasyonu tasraya dogru yayilma imkani bulmustur.
Ayrica daha 6nce kisaca deginildigi gibi son zamanlarda medreseler ve devlet yetkililerinin
iletisime ge¢meleri yeni bir silireci de baglatmistir. Bu slirecte, devlet kendi beklentisi
dogrultusunda bu kurumun mensuplarini istthdam ettirirken, onlar da kendi taleplerini yetkili
mercilere birinci agizdan iletme firsati vermistir. Boylece tarihsel siire¢ i¢inde artik en giiglii
baglar kurulmakta ve devlet modernizasyonu gelenekselligin temsilcisi kabul edilen kisilerin
vasitasiyla en iicra koselere kadar ulagtirlmaktadir. Boylece modern ulus devlet yerel ve
geleneksele donerek onlari, tam olarak modernlestiremese de yasallastirma da ve
mesrulastirmada 6nemli bir ara¢ olmustur. Bu durum, kesinlikle karsilikli bir etkilesim ve
pragmatik degerler ugruna olduk¢a uygun bir sekilde ylirlimektedir. Ayrica medrese
miidavimlerinin son zamanlarda sivil toplum alaninda goriilmesi aslinda degerlerin insa
stirecinde gelenekselligin parametrelerini gosterse de, modern bir kurum i¢inde olmanin geregi
olarak modernlesme alametlerini de bilinyesinde barindirmaktadir. Boylece tam da, Bat1 dis1 bir
toplumda ortaya ¢ikabilecek ¢oklu/Bati dis1t modernitenin 6rnegini sergilemektedirler.
4.14. Medrese Gelenegi ve Modernlesmenin Bir Parametresi Olarak Sivil
Toplum Kurulusu
Tirkiye Cumhuriyeti’nin modernlesmeye dair tutumunun bir neticesi ve gelenekselin
kamusal alana ¢ikma yoniindeki ugrasinin bir ¢iktisi olarak son zamanlarda Tiirkiye’deki dini
cemaatlerde (hatta asiretlerde) oldugu gibi medrese aktorlerinin de STK kurmaya Onem

verdiklerini gormek miimkiindiir. Tiirkiyenin bir ¢ok iline yayilmis olmalari, ama &zellikle
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dogu ve gilineydogu bolgelerinin cografyasini, kiiltiiriinli ve sosyal iligkilerine yeterince vakif
olmalariyla son zamanlarda 6zellikle Diyanet’in dikkatini ¢ekmekle birlikte, dile getirdigi
yapici elestiriler ve medrese kurumunu Tiirkiye tekrardan legal kilma ¢abalarindan dolay1 resmi
yetkililerce muhatap alinma yoniinde bir takim gelismeler gostermistir. Ornegin, 20 Temmuz
2014 tarihinde MEDAV tarafindan Tatvan’da (Bitlis) diizenlenen calistaya®® hiikiimetten
Bagbakan Yardimcis1 Emrullah Isler katilarak diisiincelerini aktarmis ve iistii ortiik bir tarzda
bu vakfin ¢aligmalarin1 onayladiklarint gostermisti. Ayni sekilde donemin Kiiltiir Ve Turizm
Bakan1 Mahir Unal’mn vakif baskanin1 (M. Tayyip El¢i) makaminda kabul etmesi®®, bu grubun
ciddiye alinmasini ve bu kurumun 6n plana ¢ikmasini saglamistir. Bunun yaninda devam eden
bu goriismelere ek olarak kendisinin de medrese ge¢misi olan Diyanet Isleri eski Baskani
Mehmet Gormez’in bu kurumun ve kurum aktérlerinin giin yiiziine g¢ikmasindaki rolii
tartisilmazdir. Devlet yetkililerinin bolge nezdinde hatir1 sayilir bir prestij ve 6neme sahip bu
kisileri muhatap almasi onlarin ayrica kanaat dnderleri ad1 altinda bir nitelik kazanmasina da
olanak saglamistir. Akotrlerin geleneksellikten modernlige, yerellikten evrensellige dogru
almis olduklar1 mesafeler gercekten de modernizmin spesifik anlamda bir kurum ve kisi
tizerinde farkli bir tezahiiriinii géstermektedir. Normal sartlar altinda yok olmasi beklenen bu
tirii geleneksel kurum ve aktorlerinin ve hayat tarzlarinin gelenekselliklerini kaybetmeden
modernizmin bazi parametrelerini kendi kimliklerine eklemlemeleri 6zellikle bu ¢alisma igin
onemli bir veridir. Bolge toplumsal yapisinin geleneksel yoniiniin en bariz bir temsilcisi olan
bu tiir kurumlar ve dini aktorlerin kurmus oldugu MEDAV’1in kamuoyuna deklare ettigi

hedeflerini su sekilde 6zetlemek miimkiindiir;

1. “Bolgede yonlendirici ciddi bir kitle roliinde olan medrese mensuplarini1 ve alimlerini bir vahdet catisi
altinda toplamak,

2. Su ana kadar illegal bir sekilde faaliyet gosteren bu egitim kurumunu legal bir yapiya kavusturmaya
gayret etmek,

3. Toplum nezdinde ciddi sayginliklari olan bolge alimlerini toplumu irsat etmeye motive etmek ve bu irsat
faaliyetlerini ulagilamayan kesimlere gotiirmek ve dinin degisik nedenlerle bozulan imajimi diizeltmek
icin stratejiler gelistirmek,

4. Toplumda yayilmaya yiiz gosteren ve gittikge daha fazla yayginlik kazanan uyusturucu, sigara, fuhus ve
kumar gibi sari hastaliklarla miicadele etmek,

5. Medrese miifredatin1 revize ederek ¢agin taleplerini karsilayabilecek bir program gelistirmek ve

medreseleri yeniden inga etmek,

55 http://www.tatvanmedinemedresesi.com/main/index.php?option=com_content&view=article&id=50:tatvan-
MEDAV-cozum-sureci-calisltayi-sonuc-bildirgesi&catid=12&Itemid=143 (Erisim tarihi:15.11.2016).
% http://medresealimleri.com/kultur-ve-turizm-bakanligina-ziyaret/ (Erigim tarihi:15.11.2016).
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6. Ilahiyat gibi Modern egitim géren kurumlarla klasik yontemlerle egitim goren medrese arasinda iletisim
kurmak icin gayret etmek. Zira her iki kurumun da birbirlerinde istifade edebilecekleri ¢ok ciddi
hususlarin oldugu kesindir.

7. Uzun Vadede toplumu yodnlendirecek ilim insaninda tefekkiir melekesini gelistirecek stratejiler
gelistirmek®””.

Vakfin hedefleri ¢ogunlukla, yeni kurumsallasmalarina bagli olarak, kendi iglerinde bir
biitlinliik saglama yoniinde sekillendigi gériilmektedir. Bu tiir hedefler ile beraber, bu kurumun
temsilcilerinin aslinda Islami bir kimlik ve geleneksellikten 6tiirii onlarin engellemek istedikleri
ve hassas olduklar1 konular da vurgulanmistir. Bu baglamda, bu kurum altindaki kisiler sadece
modern bir kurum olan STK ile goriiniir olmanin 6tesinde kendi faaliyetlerini mesru bir zemine
tasimaya c¢alistiklarin1 da gérmek miimkiindiir.

Vakfin resmi sitesinde neden bdyle bir olusuma gerek duyuldugu su sekilde ifade
edilmektedir;

“Modernitenin genelde iilkede ve 6zelde de bdlgede etkin olmasi sonucunda Islami ilimler Tiirkiye
olgeginde ciddi bir kriz donemine girdi. Modern ilahiyatlar kaliteli akademisyenler yetistirme istidadim
gosterse bile duruslariyla, ilmi birikimleriyle, Islami ve ahlaki hassasiyetleriyle topluma rehberlik ve
onciilik eden “alim”leri yetistirmekten uzaktir. Dolayistyla iilkenin baskici ve yasak¢i zihniyetten
kurtulmaya ve kendi mirast ve 6z degerleriyle bulusmaya calistigi bu déonemde bu emektar kurumu
yeniden degerlendirmek ve sahip ¢ikmak gerekir. Ayrica dogu bdlgelerinde her tiirli olumsuzluklara
ragmen hala hatir1 sayilir bir coklukta medrese mensubu kimseler vardir. Bunlari bir araya getiren, resmi
makamlar nezdinde haklarin1 savunan, icra ettikleri dini ve i¢timai vazifelerde ve egitim faaliyetlerinde
onlara rehberlik eden ve onlar1 bir araya getiren bir sivil yap1 yoktur. Oysa ki, bolgede yasanan gelismeler
acil bir sekilde boyle bir yapinin kurulmasini zorunlu hale getirmektedir. Medrese mensuplari yasadiklari
zor sartlar ve imkansizliklar nedeniyle icra ettikleri egitim &gretim faaliyetinde ¢agin avantajlarindan
istifade edememektedirler. Hem egitim miifredatinda hem toplumla kurulacak iletisimde hem de diger

bircok alanda bu emektar kuruma rehberlik edecek bir yap: zaruret kesp etmistir”®.

Bu aciklamadan da goriildiigii tizere bu tiir kurumlarin tekrardan su yiiziine ¢ikmasinda
modernizmin bdlgeye ulasmasinin 6nemi biiyliktiir. Ciinkii daha onceleri bu tiir geleneksel
kurumlar, sosyal ve kiiltiirel diizeni saglayan en azindan bunlarin dejenere olmasini engelleyen
mekanizmalar olarak faaliyet yiirlitmelerine ragmen, modernizmin bireyselci, milliyetgi fikirsel
ozelliklerinin yaninda medya imkanlarinin onlarin varliklarimi tehlikeye atmasi, onlar1 devlet

gibi bir iist kurumda mesrulasmaya zorladigini sdylemek miimkiindiir.

57 http://medresealimleri.com/hakkimizda/ (Erisim tarihi:27.10.2016)
%8 http://medresealimleri.com/hakkimizda/ (Erisim tarihi:27.10.2016)
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Gelenekselligin bir uzantisi olarak var olmaya devam eden bu kurumlarin neden STK gibi

modern bir ¢atiya ihtiya¢ duyduklari sorusuna karsilik el¢i, su maddeleri siralamaktadir:

1. “Insanlarin ¢ok yogun oldugu modern zamanlarda sivil yapilanma insanlarin bir araya gelmelerini
saglayan yegane yapidir.

2. Sivil yapilanma hem kamu nezdinde hem de devlet nezdinde kisi veya gruplari temsil eder ve gerektiginde
haklarini savunur.

3. Bu tiir sivil yapilar sayesinde 6zel veya tiizel kisiler iilke i¢inde ve diginda kamuoyu tarafindan taninma
firsatini bulur.

4. Sivil yapilar, kisi ve kisilere degisik alanlarda faaliyet gosterebilme ve daha genis hizmet etme imkaninm
saglar.

5. Sivil yapilar bagka kuruluslarin da imkanlarindan istifade edebilme sansini yakalar.

6. Higbir zaman bir insan tek basina kalkip bir yanhsi diizeltemez, oturmus bir gidisata dur diyemez®®”.

MEDAYV, genel yap1 ve algi itibari ile her ne kadar yerel bir yap1 olarak goriilse de
kiiresellesmenin gruplara getirmis oldugu imkanlar ile artik kendi yerel damarlarini kullanarak
ulusal ve uluslararasit diizeyde hedeflere yonelmektedir. Bu calisma kapsaminda iizerinde
duracagimiz ve tartisacagimiz bu tiir modernlesme pratikleri onlarin gergekten de tam olarak
ne geleneksel ne de modern olarak tanimlamalarini 6nlemektedir. Bunun i¢in bu ¢alismanin
kuramsal alt yapisin1 olusturan Bati disi modernite bakis acisi, aslinda bu konuda bir¢ok
sorunun cevabini bulmamizda bize yardimci olmaktadir.

Bu baglamda 16 Kasim 2013 Cumartesi giinii Siirt’teki Sehy Hiiseyin Basreti Erkek Yatili
Kuran Kursu’nda Sark Medreseleri ve Alimleri Toplantis1” ad1 altinda 6.nc1s1 olarak diizenlenen
toplantida sonug bildirgesindeki su amaglar, aslinda yerelden evrensele uzanan ve kendi yasakl
olusumunu sivil toplum gibi modern toplumun bir parametresi ile mesrulastiran bu vakfin Bati
dis1 modernite, kiiresellesme ve yerelligin gayet agik Orneklerini beraber sundugu
goriilmektedir. Bu toplant1 sonucunda su vurgular/maddeler dikkat cekmektedir:

1. “Oncelikli hedefimiz medrese miiderris ve alimleri arasinda hatta sartlar el verdiginde tiim medrese
mensuplar1 arasinda bir vahdet saglamak, aralarinda tesaniit ve tekafiilii pekistirmek, hocalarin
birbirleriyle ittifak edemeyecekleri yoniindeki yanhs algiy1 bertaraf etmek.

2. Diinya genelinde ve Tiirkiye 6zelinde kismen yaralanmis olan Islam’mn imajin1 diizeltmek i¢in saygin
alimlerden bir davet heyetini olusturmak ve bdlgenin ve toplumun tiim katmanlarma Islami daveti
ulastirmak i¢in gerekli stratejileri gelistirmek,

3. Bumeyanda var olan cemaatlerin asgari miistereklerde birlikteliklerini saglamak

59 http://www.haksozhaber.net/ MEDAV-baskani-m-tayyip-elci-ile-medreseler-roportaji-58260h.htm
(Erigim tarihi:15.11.2016)
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10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.
18.

Bir iist ihtisas birimini kurarak medrese mezunlarindan basarili olanlar1 ilimde riisuh peydah
etmelerini saglamak i¢in kabiliyet ve ilgileri dogrultusunda ihtisas alanlarina yonlendirmek,

Vakif biinyesinde, insanlardan gelen dini sorulara sahih bir sekilde cevap verebilecek bir fetva
birimini olusturarak toplumun bu yondeki talebini gii¢lii bir sekilde karsilamak,

Irsat, davet ve Islami bilgiyi iilke ve bolge sathinda yaymak i¢in imkanlar el verdiginde bir radyo ve
televizyon kurmak,

Bir Islami ilimler Universitesini Diyarbakir gibi merkezi bir sehirde kurmak Vakfimizin uzak ve
uzun vadeli hedefleri arasindadir.

Cagm ihtiyaglarini ve miiderris hocalari taleplerini goz dniine alarak Islam Kiiltiirii, Hadis Usulii,
Fikih Usulii, islam Tarihi, Islam Felsefesi ve Beseri Cografya gibi bazi maddeleri ilave etmek
suretiyle Medrese miifredatin1 yeniden dinamize etmek, zenginlestirmek ve canlandirmak.

Sadece Tiirkiye’de degil; tiim Islam aleminde Islami ilimlerin en biiyiik sorunu olan zeka
diisiikliigiinii onlemek ve zeki gocuklar1 Islami ilimlere ydnlendirmek igin gerekli planlamalari
yapmak,

16. Medrese mezunlarinin resmi bir statiiye kavugabilmeleri ve onlara iiniversite denkligi verilmesi
icin gerekli caligmalar1 baglatmak.

Ders verebilecek diizeyde basarili olan medrese mezunlarinin iiniversitelerde ders verebilmelerini
saglamak i¢in gerekli girisimlerde bulunmak,

Bolge medreselerinin mikro diizeyde ilahiyatlarla makro diizeyde de basarili ilmi gelenegi olan Hint
alt kitadaki Islami ilimlerle ugrasan kurumlarla kiiltiire]l ve bilimsel manada entegrasyonunu
saglamak i¢in gerekli stratejiler gelistirmek,

Vakif imkanlar1 el verdigi takdirde vakif biinyesinde bir terciime birimini kurarak Kessaf Tefsiri,
Safii fikhinda Revdetu’t-Talibin ve el-Mecmu’, Hanefi fikhinda Bedayi’u’s-Sanayi’, Usul’da
Razi’nin el- Mahsulu gibi Islam klasiklerini Tiirk¢e ve Kiirtce’ye cevirmek,

Bu giine dek basilamamig nadide el yazma eserleri basmak,
Vakfin imkanlart dogrultusunda medrese mensuplari i¢in vakif merkezinde hizli okuma, bilgisayar,
hiisnii hat ve uzun stireli yabanc1 dil kurslar1 gibi kurslari diizenlemek,

Vakfin imkanlari el verdiginde basarili geng miiderrisleri belli stirelerle el-Ezher, Camiatulkaraviyyin
ve Nedvetiilulema gibi, koklii bir ilim tecriibesi olan merkezlere gondermek,

Bolge genelinde meydana gelen kavga ve sosyal huzuru bozucu benzeri olaylarda baris giicii roliinii
iistlenerek taraflar arasinda arabuluculuk yapmak,

Bolgede yayilmaya yiiz tutan uyusturucu ve benzeri durumlara kars1 kamuoyunu ve 6zellikle de
gengligi uyarmak ve bunun i¢in kampanyalar baslatmak,

Medreselilerin haklarini resmi ve sivil platformlar nezdinde savunmak

Medrese mensuplarinin sikintt ve problemleri i¢in ¢dziim aramak ve bu sikintilarini resmi makamlar
nezdinde dile getirmek ve diger sivil toplum kuruluglariyla isbirligi icerisinde ortak projeler

gelistirmek.®°.”

80http://www.ibrahimhaliler.net/2016/05/07/medreselerin-yeniden-yapilanmasina-dogru/ (Erisim tarihi:27.10.2016)
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MEDAV’a yiiklenilen bu fonksiyonlar ile kurulus iiyeleri, aslinda kendi i¢in hem
gelenekseli ve moderniteyi bir araya getiren 6zelikler hem kiiresellesme hem de yerelligin temel
parametrelerini sunmaktadirlar. Hatta dikkat edilirse maddeler de genel olarak oncelikle bir
sivil toplum Orgiitli olarak birlesmenin ve uzmanlasmanin gerekliligine ve buna bagli olarak
yapilacaklar vurgulanmaktadir. Burada aslinda onlarin modern bir ulus devlet i¢inde beraber ve
orgiitlii olarak hareket etmenin bilincine vardiklari, ve bunun ne kadar gerekli ve fonksiyonel
oldugu vurgulanmaktadir. Diger taraftan farkli islam iilkelerindeki benzer hassasiyetlere sahip
insanlar ile iletisime ge¢menin Onemi iizerinde durularak aslinda amaglarinin kendi varlik
micadeleleri ve mesrulasmaktan c¢ok daha Otesi oldugu anlasilmaktadir. Dolayisiyla,
ogrencilerin islami ilimler egitiminde diinyaca iinlii merkezelere gonderilmesi buralarda
egitimini saglamasi, Hint kitasindaki Miislimanlar ile irtibata gecilmesi, farkli dillerdeki
eserlerin Tiirkceye ve Kiirtceye cevirilmesi yine hedefin bolge olmadigi anlasilmaktadir. Ancak
fark edildigi lizere, bolgedeki fonksiyonlarini da kullanmak istediklerini ima eden maddeler de
mevcuttur. Ornegin bolgesel bazda meydana gelen sorunlarin ¢dziimii ve uyusturucu madde
kullaniminda daha aktif olmay1 hedef edinen bir STK olma 6zelligi ile yerelden evrensele bir
yol belirlenmektedir.

MEDAV’mn yaninda bolgede medrese eksenli faaliyet yiiriiten ve STK’ya intikal eden
diger bir kurulus ise Alimler ve Medreseler Birligi’dir. Alimler ve Medreseler Birligi (ittihadul
Ulema) merkezi Diyarbakir’da olup tiim bolgede faaliyetlerine devam etmektedir. Ittihadul

Ulema resmi internet sayfasinda kendi kurulug amaglarini su sekilde agiklamaktadir.

“Alimler ve Medreseler Birligi (ittihad-ul Ulema), merkezi Diyarbakir’da bulunan ve Tiirkiye’nin
birgok ilinde Islami ilimler ve sosyal komisyonlariyla faaliyet yiiriiten bir kurumdur. Ozellikle
bolgemizde ylizyillardir devam eden medrese gelenegine sahip ¢ikmak ve ilmi kurumlarimizin daha
diizenli sekilde devamligimi saglamak amaciyla kurulan Birligimiz; Islami ilimler ve ictimai konularda
ifrat ve tefritten uzak, Islam kiiltiir kiilliyatin1 5gretmek, bu ilimler 1s181nda talebe yetistirip, Miisliimanlar
aydinlatmak amaciyla kurulmustur. Ozellikle medreselerle ilgili ilmi calismalar yaparak faaliyetlerini
yiiriiten Ittihad-ul Ulema, topluma &nderlik yapan, halkla i¢c ice olan 6rf ve adetlerini gdz Oniinde

bulunduran Alim ve Alimeler yetistirmeyi hedefliyor®!”.

Goriildugii tizere vakiflarin amaci sadece bolge ya da Tiirkiye ile sinirli degil, bunun
yerine tiim diinya Miislimanlarina ulagmayr hedef edinerek kapsamli bir program ile
gelistirilmistir. Bu maddelere bakildiginda medrese alimlerinin, 6zellikle dogu ve giineydogu
bolgelerinde tarihsel siirecte kazanmis olduklar1 prestij ve giiveni devlet kurumlart nezdinde

temin etmenin, onlar i¢in Oncelik tasidigini sdylemek olasidir. Bu baglamda, medreselerin

61 http://www.ittihadululema.com/Detay/Sayfalar/289/biz-kimiz.aspx (Erisim tarihi:31.10.2016)
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oncelikle devletin kabul ettigi bir yol olan resmi bir hiiviyet kazanma ve ardindan bu kanal
vasitasiyla kendi taleplerini dile getirme ugraslar1 6nem kazanmaktadir. Dolayisiyla modern
ulus devletin gelenekseli kendi biinyesine katan, geleneksel kurumlari buna zorlayan 6zelliginin
yaninda, geleneksel kurumlarin buna uyarken kendi kimliklerini/6zelliklerini korumaya gayret
etmesi, ortaya iki tarafin da oOzellikleri ihtiva eden kurumsal bir yapiy1r ¢ikarmistir. Bu
baglamda, daha once tartisilan modernlesme bagligi ile Batili anlamda bir modernlesme
projesinin geleneksel kurumlardan ne bekledigi tartigilirken, modernlesme dahil olan
Tirkiye’nin i¢inde bu yonde farkli olusumlarin meydana gelmesi Bati disi modernite

tartismalarin1 6nemli kilmaktadir.
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5. CUMHURIYET DONEMI EGITIM POLITiKASI VE SiVIL TOPLUM
KURULUSLARI
5.1.Cumhuriyet Donemi Egitim Politikasi

Cumhuriyet donemi egitim politikasinin temel hedefinin ne oldugu yoniindeki tartismalar
bu ¢alismanin iizerinde durdugu alternatif egitim tarzinin ortaya ¢ikmasinda oldukg¢a 6nemli bir
rol oynamistir. Cumhuriyet ile birlikte medreselerin kapatilmasi ve hemen ardindan laik egitim
sisteminin gili¢lendirilmesi yoniinde adimlarin atilmasit halkin —ozellikle de kirsal
alanlardakilerin- kendi egitim kurumlarin1 devam ettirmelerine bir gerekge olarak
goriilmektedir. Bu nedenle bu baglik altinda cumhuriyetin egitim felsefesinin tartisilmaya
acilmasi, sonradan lizerinde durulacak giiniimiiz medreselerinin neden var olma stratejileri
gelistirdigi yonilindeki tartigmalar i¢in biiyilk Onem arz etmektedir. Ancak bu durum,
cumhuriyetin modern egitim felsefesini doguran tarihsel siirecin asamalarini gdzden gecirmeyi
gerektirir. Daha 6nceki boliimlerde tartisildigi tizere II. Mahmut’un medreseye paralel olarak
batili tarzda laik bir egitim vermek igin agtigi mekteb’lerin kismi bir sonucu olarak
degerlendirilebilecek Ittihad ve Terakki Cemiyeti’nin iktidar deneyimi, cumhuriyete dogru
ilerleyen tarihsel siirecin bazi degerler ile donanmasini saglamistir. Bu anlami ile cumhuriyet
donemi egitim politikasini etkileyen en 6nemli kadro, 2. Mesrutiyet donemi icinde yetisen ve
onlarin silire¢ i¢inde olgunlagmasidir. Bu donemde Mustafa Kemal iizerinde entelektiiel
anlamda ciddi tesirler birakan kisilerden biri olarak Ziya Gokalp, egitim miifredatinin ve
sisteminin “psikolojik olmaktan ¢ok sosyolojik bir siire¢” oldugunu ifade ederek yeni bir millet
inga etme yolunda egitimin Onemini ortaya koymustur (Kocabag, 2008, 203). Felsefi bir
diisiinceyle anlagilabilecek olan “ideal birey” bu anlamiyla yeni cumhuriyet i¢in insa edilecek
bir nesneye doniistiiriiliir. Tam da bu yoniiyle bireyi tarihsel siirec i¢inde analiz nesnesi yapan
bir alan olarak egitim felsefesi (Ulken, 2013, s.10) bir program dahilinde yiiriitiilen egitim
slirecinin, temel ilke, amag ve yontemlerine odaklanan bir alan olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Ancak cumhuriyetin, belli Kemalist kriterleri ihlal etmeden ideal bireyi ortaya g¢ikarmaya
calismas1 hem uzun hem de radikal kararlar almay1 zorunlu kilmistir. Nitekim “Kadro Dergisi”
yazarlarindan olan Falih Rifki’nin (1933, 5.16) “3. Selim, 2. Mahmut, Birinci Meclis ve 1908
inkilapgilari ile Kemalizm’i birbirinden ayiran derin bir fark olmak lazim gelir, biz bir devam
degiliz, bir degisiklik’ iz. Nizam-1 cedit¢iler, Tanzimatgilar ve mesrutiyetgiler, yeni ordu, yeni
kanun, yeni kiyafet, yeni kadro, iistiinkorii bir taklit ve ulu orta bir terciime ile ne miimkiinse
hepsini yaptilar. Akillarinin ermedigi sey, millet yapmak idi” ifadesi ile mevcut radikal tutumu

ortaya koymaktadir. Cumhuriyet dénemi egitim politikasinin temel amaci tamda bu “milleti”
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insa etme siireci olarak anlasilabilir. Bu tiir radikal bir degisiklige ragmen, milliyet¢iligin her
diistinsel akimda oldugu gibi tarihsel bir siire¢ i¢inde olgunlastigi géz oniinde bulundurulsa
Falih Rifki’'nin bahsettigi yenilik¢i-batici-modernist Osmanli aydinlarinin atmis olduklari
adimlar, onlarin diisiincelerine zemin hazirlamistir.  Nitekim Osmanli  Devleti’ndeki
milliyet¢ilik sdoylem ve pratigine baktigimizda 1876 yilinda ilan edilen 1. Mesrutiyete
dayandigini sdylemek miimkiindiir. Bu ferman ile imparatorluk tarihinde ilk kez Osmanl
Devleti’nin resmi dilinin Tiirk¢e oldugu vurgulanirken, biirokratik kesimin Tiirk¢e konugmasi-
yazmas1 zorunlulugunun getirilmesi Tiirk milliyetcilik anlayisinin yerlesmesi agisinda 6nemli
bir gelismedir. Ciinkii milliyet¢ilik anlaminda bu gelismeyi takip eden ilk uygulama 1911
yilinda Ittihad ve Terakki iktidarligi ile devam etmistir. S6z konusu bu uygulama ile
imparatorlukta yasayan tiim Tiirklerin birlesmesi ve digerlerinin disarida tutulmasi igin Tiirkce
egitim yapma sart1 getirilmistir (Gogek, 2002, 5.73). Cumhuriyet doneminin egitim felsefesinin
temel belirtileri ise ilk olarak 15 Temmuz 1921 tarihinde kurtulus savasinin devam ettigi siiregte
Ankara’da diizenlenen “Milli Tiirkiye’nin Milli Maarifini Kuracak Tiirkiye Muallime Ve
Muallimler Kongresi’nde gérmek miimkiindiir (Kaplan, 2003, s.788).

Egitim konusuna bu kadar 6nem verilmesinin bazi felsefi temelleri olsa da o dénemin
sartlar1 icinde diistinlildiigiinde bir takim reel unsurlarin da etkili oldugunu sdylemek gerekir.
Ciinkii “cumhuriyet kuruldugunda tiim iilke niifusunun %7 kadar1 okuma (elifba) biliyor. Bu
oran erkekler i¢in %10, kadinlar i¢in %0.4 kadar. Okuma bilenlerin yalnizca %35 kadar1 yazma
biliyor niifusun %90’a yakini kdylerde oturuyordu” (Adem, 2006, s.226). Ancak bu realite de
millet inga etme yolundaki “kutsal amag¢” i¢in 6nemli bir nedene doniistiiriilmiistiir. Diger bir
ifade ile iilkenin i¢inde kalmis oldugu bu durum bir bakima yeni cumhuriyetin insa siirecini ve
dolayisiyla ideal felsefenin halka aktirilmasini kolaylastirmis ya da insanlarin okula kaydolmasi
zorunlulugu i¢in temel dayanaklar olusturmustur. Bu gelismeler ve olgular 1s18inda, 15.07.1923
yilinda kurulan “Heyet-i [lmiye” egitim alaninda Osmanli’dan alinan bir takim geleneklerin ve
mifredatin degisikligi i¢in ¢esitli ¢alismalar yaparak egitimin cumhuriyet felsefesine ve
politikasina uygun bir igerik kazanmasina yonelik calismalar yapmistir. 14.08.1923 yilina
gelindiginde ise egitim ile ilgili temel politikalar genel cercevesi ile belirlenerek Cumhuriyet
Halk Firkas: hiikiimet programina eklenmistir. Giinlimiize kadar gecerliligini yitirmemis bu

amagc ve Onerilerin ilk iki maddesi su sekildedir:
1. “milli egitim politikas1 genel egitiminde birlik ve beraberlik, meslek egitiminde uzmanlagma
esaslarina dayanacaktir.
2. milli egitimin egitim goérevlerinden birincisi, ¢ocuklarin egitim ve &gretimi, ikincisi halkin
egitim ve dgretimi, liclinciisli ulusal ¢apta seckin kisilerin yetistirilmesi i¢in gerekli araglarin hazirlanmasi
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ve saglanmasidir. Cocuklarin egitim ve &gretimi okullar yoluyla saglanacak ve okullarin cagdas
olgunluga erisebilmesi i¢in, d6gretmenlerin daha iyi yetistirilmesine ve dinlenme zamaninda agilacak
kurslarla bilgilerini derinlestirmelerine, binalarin iyilestirilmesine, ders araglarinin saglanmasina

calisilacaktir” (Gedikoglu, 1978:28-29).
Tiirk milli egitiminin temel amaglar1 ise cumhuriyetin ilan edilmesinden kisa bir siire
sonra donemin Milli Egitim Bakani1 Ismail Safa’nin “Maarif-i Misaki” ad1 ile bir genelge
yayinlamasi ile baslatilabilir. Bu genelgede cumhuriyet egitiminin su temel misyonlara sahip

oldugu belirtilmektedir:

1. “Milliyetgci, halk¢r devrimei, layik cumhuriyetgi vatandaslar yetistirmek

2. lIkdgretimi edimli olarak (fiilen) genellestirmek, herkese okuma yazma dgretmek

3. Yeni kusaklart biitiin 6grenim derecesinde genellikle bilimsel, 6zellikle ekonomik yasamda etken
ve basarili kilacak bilgilerle donatmak

4. Toplum yasaminda diinya ve ahiret cezalar1 korkusundan dogan ahlak yerine hiirriyet ve diizenin
uzlagsmasina dayanan gercek ahlak ve erdemi egemen kilmak

5. Milli egitimimizin genel amaci, Tiirk ulusunu uygarlikta en ileriye gotiirmek ve yeni kusaklar1 Tiirk

olmak onurunun gerektirdigi ask, irade ve giicte yetistirmek” (Sapolyo, 1966, 5.383)

Cumbhuriyet donemi egitim politikasi, bireyi bastan sona ¢evreleyen her alanda yetistirme
gayesi ile meydana gelmistir. Bu bakimdan oldukca genis bir ¢cergevede temel ilkeler belirleyen
miifredat, devletin ve milletin siyasal bagimsizligindan ekonomik bagimsizligina kadar 6énemli
bir kaynak gorevini gorebilecek bir temele dayandirilir. Bu siire¢ ise temel referanslarini
Mustafa Kemal’in diigiincelerinden alir (Suveren, 2014b, s.30). Bu baglamda cumhuriyetin
egitim yoluyla yetistirmek istedigi birey, 10 Mayis 1931 yilinda Cumhuriyet Halk Firkasi’nin
kongresinde dile getirilen Kemalist felsefenin dayandigr ilkeler ile agiklanmigtir. Daha sonra
1935 yilinda kiiciik capli baz1 degisiklikler ile 1937 yilinda Tegkilat-1 Esasi’nin 2. Maddesine
eklendikten sonra giliniimiize kadar degismeden varligin1 korumaktadir. Dénemin sartlarinda
hazirlanan ve cumhuriyetin temel unsurlart haline getirilen bu ilkeler “cumhuriyetcilik,
milliyetgilik, halk¢ilik, laiklik, devletgilik ve inkilapgiliktir”. Bu ilkeleri egitim agisindan kisaca
aciklamak gerekirse, Kemalist egitimde cumhuriyetcilik, hem egiten hem de egitilen
bireylerden Tirkiye Cumhuriyeti’nin  varliginin  farkinda olma bilinci  beklenir.
Cumbhuriyetcilik, bir yonetim bigimi olarak Tiirkiye Cumhuriyeti'ne uygun goriilmiis
olmasindan dolay1 yetisen yeni kusagin bunun bilincinde olmasi ve bunun i¢inde gerekli
egitimin onlara saglanmasi niyeti saklidir. Tiirk milli egitim felsefesinin temel ilkelerinden biri
olan milliyetgilikte ise, muteber Tiirk vatandasindan dogustan getirdigi bir takim 6zellikleri ile
iftithar etmesi, yek viicut olarak disariya karsi savunmaya gegmesi ve farkliklarin terk edilerek

biitiinlesmesini telkin eden ilkesidir. Bu bakimdan, “Kemalist milliyet¢ilik, egitimin biitiin
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ilkeleri beraber diisiiniildiigiinde bireyi milliyet¢ilik, tarihsel, etnik ve kiiltiirel” dokular
etrafinda teklige iten yapisini toplumsal tabanda temellendirmeye ¢alisir (Parlak, 2005, s.121).
Kemalist egitimde “Halkg¢ilik™ ilkesi ile bireyin modern degerler ile yetismesi ve donanmasi
beklenerek onun demokratik esaslar1 kabul etmesi saglanir. Devletcilik ilkesi, ¢ogunlukla
Tiirkiye’nin mevcut konjonktiirel sartlar1 icinde gelisen bir ilke olma 6zelligine sahiptir.
Laiklik, Kemalist egitim i¢inde en 6nemli olanlarindan biri olmakla beraber temel felsefenin
bu ilke etrafinda sekillendigini ifade etmek de mimkiindiir. Cumhuriyetin kurulmasi ile
egitimin laik kilinmasi yoniinde atilan adimlar neticesinde, klasik bir deyim ile sadece dinin ve
siyasetin bir ayrilmasi degil; ondan da 6te dini bilginin herhangi bir bilimsel faaliyete miidahil
olmasi da engellenmistir. Son ilke olarak inkilapgilik ise, gerek modernlesme gerekse de ¢agdas
bir goriintii kazanma yolunda gergeklestirilen adimlarin egitim yolu ile bireylerin zihnine
kazinmasini ifade eder (Ozodasik, 1999, s.96-106). Tiim bunlar beraber dikkate alindiginda
Tirk Milli Egitimi’nin temel amaci bireyin “ulusal Kimlik”inin insa edilmesi, ulus devletin
ihtiya¢ duydugu bir olgu olarak karsimiza c¢ikarken, bireylerin uygun goriilen egitim
miifredatinda egitilmesi ile vatan-devlet ve millet kavramlari birbirinin i¢ine girer ve bunlarin
birbirinden bagimsiz disiiniilemeyecegini telkin edilir. Bu kimligi daha onceki
imparatorluklarda 6zellikle de Osmanli’nin bir politika olarak yiiriittiigii immet bilincinden ve
tartigmalarindan farkli, alternatif bir kimlik politikasi iiretme yontemi olarak okumak
miimkiindiir (Parlak, 2005, s.121).

Bu nokta da cumhuriyet doneminin 6ne ¢ikan diisiiniirlerinin egitim konusundaki
diisiincelerine deginmek gerekir. Ornegin, Cumhuriyet déneminin énemli diisiiniirlerinden biri
olan Nurettin Topgu’nun ortaya koymus oldugu model her ne kadar onu yukarida deginilen
cumhuriyet modernlesmesine ve onun modernlesme tahayytiliine karsi ¢ikan ayrik bir diisiince
adamu olarak 6ne ¢ikarsa da (Suveren, 2014b, 5.25-26), onun diisiincesi, ulus devletin kendi
gencligini, ulusunu ve ideal, muayyen Tiirk’li insa etme yOniindeki hedefi ile paralel bir 6zellik
gosterir. Topeu, Tiirkliige yakistirdig1 Islam ve onun kiiltiir ve ahlaki ile bir Tiirk’e katacag
ozellikleri goz onilinde bulundurarak, yerel ve tarihsel kiiltiirden kopmayan, bir anlami ile
Osmanli’nin tedaviilden ¢ikarmis oldugu felsefe ve elestirel aklin cumhuriyet doneminde yeni
kusaga, Islam’m kiiltiirii ve ahlaki ile birlikte verilmesi gerektigini savunur. Egitimde bir
misyon ve vizyonun énemine dikkat ¢geken Topgu “felsefesi olmayan milletin mektebi olmaz”
ifadesi ile aslinda bu yondeki gerekliligi ortaya koyar. Daha sonra mevcut giiniin egitim
sistemini elestirerek ideal olarak gordiigi yapiy1r ortaya koyar. Topcu’ya gore “ Milli

mektebimiz ne medresedir, ne de ¢esitli kozmopolit unsurlarin karisig1 olan buglinkii mekteptir.
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Miisliman Tiirk’iin mektebi, maarif, metafizik ve ahlak prensiplerini Kur’an’dan alarak
Anadolu insaninin ruh yapisina serpen ve orada besleyen, insanligin ii¢ bin yillik kiiltiir agacinin
asrimizdaki yemislerini toplayacak evrensel bir ruh ve ahlak cihazi olacaktir” (Topgu, 1970,
s.9). Goriildiigii iizere Topgu’nun referans aldig degerler islam ve Anadolu insaninin kiiltiirii
baglaminda gelismekte ve bu da cumhuriyet doneminin referans aldigi laik ve “seckin”
egitimden ayrilmaktadir. Bu tiir diisiinceleri goz Ontline aldiginda kendisini milliyet¢i ve
muhafazakar olarak niteleyen Topgu’nun, Tiirkliiglin referanslarina géndermelerde bulunarak
ortaya koymaya calistig1 ideal yap1 ve hatta Tiirklerin firsatin1 kagirdigini ifade ettigi “Tiirk-
Islam Ronesans’1” n1 tekrar insa etmek onun felsefesinin temel hedefini olusturmaktadir (Dural,
2005, 5.279,310, 311).

Osmanli Devleti’nin son dénemlerini goren ve onun ¢okiise dogru ilerleyisine tanik olan
I. Hakki Baltacioglu, Topgu’ya kiyasla cumhuriyetin egitim politikasina daha yakin bir
konumdadir. Baltacioglu, cumhuriyet doneminde egitimi, bireyi hayatin gerekliliklerine gore
hazirlayan bir kurum olarak goriir. O, her ne kadar egitimin sonucunda olusacak tekamiilii dini
ve milli bir egitim ile ifade etse de, ortaya koymus din anlayisi, diinyevi bireyi harekete
gegcirecek bir olgu olarak goriir. Egitimi topyekiin bir terakki i¢in 6nemli bir ara¢ olarak géren
Baltacioglu, onun milli, pozitivist, pragmatist, diinyevi, yaratici ve girisimeci yOniinii
vurgularken cinsiyetler arasinda ortaya ¢ikan egitim esitsizligini de elestirerek cagdas anlamda
bir egitimin gerekliligini ortaya koyar (Altin, 2014, $.224-230). Baltacioglu’nun, Gokalp’tan
etkilendigi diisiintildiiglinde egitimin bu fonksiyonuna ve amacina gonderme yapmasi
anlagilabilir. Fakat Baltacioglu’nda din biraz daha somut bir goriintii kazanir (Giilld, 2015,
S.206). Bdylece cumhuriyet doneminin pratikteki egitim felsefesine daha da yaklasir. Bu
yoniiyle bakildiginda dinin yeni bir tanzim silirecinden gegmesi gerektigini ifade ederek onun
bu ¢aga ve yukarida ifade edilen bireye hitap eden bir icerige ve din adamina kavusturulmasi
gerektigini savunur. Yagaminin sonuna kadar Kemalist ilkelere bagli kalan Baltacioglu’nun
(Obuz, 2015, s.133) ortaya koydugu en onemli eserlerinden biri olan “Tiirke Dogru”da
(Baltacioglu, 1972, s.159, 203) da ulus devletin talep ettigi, giyim kusamdan diisiinceye kadar
Tiirkliik ile bezenmis bir Tiirk neslinin yetistirilmesi gerektigini salik verir.

Atatlirk’lin temel fikirleri dogrultusunda hazirlanan egitim miifredatindaki ilkeler tam
olarak belirlendikten sonra Tiirk milli egitiminin temel felsefesinin “pragmatizm” oldugunun
farkina varildi. Bu ayrintinin fark dilemesinden sonra s6z konusu felsefenin 6nde gelenlerinden
olan John Dewey, Atatiirk tarafindan Tiirkiye’ye davet edilmistir. Dewey’den yukarda ifade

edilen Tirk milli egitimin temel arglimanlar1 ve vurgulart aktarildiktan sonra kendisinden
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Tiirkiye i¢in bir program hazirlanmasi istenmistir. Boylece giiniimiizde dahi Tirk egitim
felsefesinin temel unsuru olan pragmatizm ilk olarak Dewey’in ¢alismasi ile bilingli bir sekilde
egitime dahil olmustur. Pragmatizm felsefesinin dayandigi temel diisiince ise “Her teorinin
degeri ameli tatbikat ile ol¢iiliir. Bir fayda temin etmeyen teorilerin degeri yoktur.” Bu bilgiler
dogrultusunda bir kisinin degeri belli bir fonksiyonu ifa ettigi siirece kayda degerdir. Bu
nedenle, Tiirk mili egitiminin temel ilkelerinde de vurgulandigi tizere bireyi harekete gegirecek
vurgular kullanir (Sapolyo, 1966, $.385-386). 1926 yilinda bir ilkokul programi hazirlayan
Dewey’in temel doktrinleri ger¢evesinde gelisen cumhuriyet egitimi halen dahi etkisini
hissettirmektedir. Bireyci egitimi ve okulu da bu bireyin iiretimi igin bir laboratuvar olarak
tahayyiill eden bu anlayis, teoriden ¢ok kisiyi, pratikte sergilemis oldugu davranisiyla
degerlendirmektedir. Tiirkiye nin bu yoniiyle uygun bir zemin teskil ettiginin bilincinde olan,
Dewey, ayrica cumhuriyetin laiklesme politikalarim1 Overken, ulus devletin toplumu
doniistiirme giliciine de deginerek Tiirkiye’den bu konuda basarilarindan dolay1 ovgiiyle
bahsetmektedir (Giines, 2006, 5.67-68). “Yeniden kurmacilik” akimina dayanan “pragmatizm”
felsefesi ile iligkili olarak okula ve egitim programlarina belli kutsal misyonlar yiiklenmistir.
Bu baglamda egitimin amact “toplumu yeniden diizenlemek, toplumda ger¢cek demokrasiyi
yerlestirmektir. Egitim yeni bir toplumsal diizen yaratmaya girismelidir. Toplumsal degisimden
sorumlu okullardir. Bunun i¢in davranig bilimlerinin bulgularindan yararlanmalidir” (Kocabas,
2008, s.204). Okul vasitasiyla devlet, kusaklarin ideal goriilen amaca uygun bir asamadan gegip
geecmedigini, bunun gbézetimini, denetimini ve igerigini denetleyen (Kocabas, 2008, s.205) bir
bakima ideolojinin modern kurumsal bir boyutu haline getirilmistir. Kendi felsefesinde
deneyime oldukca biiylik 6nem veren Dewey (1997, 5.52), sosyal kurallarin tarihsel siire¢ iginde
gelistigini ve sosyal kontrol, sosyal diizenin saglanmasinda devam etmesinde Onemli bir
fonksiyona sahip oldugunu vurgular. Bu bakimdan okul ya da egitim sosyal bireyin kontroliinii
saglayan bir arag olarak anlasilir. Dewey ’den sonra ise cumhuriyet ideolojisine uygun bir
sistemin insa edilmesi i¢in farkli yerlerden tekrardan uzman kisiler cagrilmistir. “Bunlar
arasinda, “Alfred Kiinhe, Omar Buyse gibi isimlerin yan1 sira E.Walter Kemerrer
bagkanligindaki uzman heyeti (Amerikan Heyeti veya Kemerrer Heyeti olarak da bilinir)
bulunmaktadir”. Ancak bunlar da dénemin konjonktiirel etkilerinden dolay1 Dewey ile benzer
raporlar sunmuslardir (Giines, 2016, s.69) ya da kendilerine belirlenen kriterler baglaminda
bdyle bir egitim modeli zorunlu olarak ortaya ¢ikmuistir.

Nasil bir birey umuldugu {izerinde temellenen her ulus devlet eitimi gibi Tiirkiye

Cumhuriyeti devletinde de egitim felsefesi makul bireye odaklanmaktadir. Diger bir ifade ile
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egitim yoluyla arzu edilen en 6nemli hedef bireylerin ulusallastirilmasidir, yani ulusa aitliginin
farkinda ve bunun kutsalligina inan bir birey insasi1 amag edinilir. Ulusallastirma ise, “toplumun
ve entelektiiellerin topyeklin bir bicimde mefkure-ideal sahibi kilinmast ve ulusun metkure
uygun bir sekilde terbiye edilmesidir; kitlelerin vicdani ve duygusal bir rafinelestirme
stirecinden gegirilmesidir” (Agikel, 2002, s.123). Bu maksatla birey, daha 6nce vurgulandigi
iizere laboratuvar olarak algilanan egitim kurumundan gegirilir.

Bu noktada cumhuriyetin kabul etmis oldugu degerleri halka ulastirma konusunda kdy
enstitiileri de 6nemli bir gorev tistlenmislerdir. 17 Mart 1940 yilinda 3803 sayili kanun ile
yasallasan Koy Enstitiileri, 6zellikle kirsal kesimde ikamet eden halkin egitim ihtiyacin1 ve
onlar1 cumhuriyet baglaminda kabul edilen yeni “uygar, cagdas” degerler ile tanistirma gayreti
ile faaliyetlere baglamistir (Kirby ve vd, 2000, $.277, 279). Ancak Koy Enstitiileri’nin faaliyet
alani belli bir konu ile sinirli kalmak yerine bu kurumlarda saglik, tarim, askerlik, ev idaresi ve
cocuk bakimi gibi birgok boliime ayrilan egitimler verildigi goriilmektedir (Makal, 2005, s.60).
Boylece kirsal kesimdeki halk i¢in hem is alanlar1 olugturulurken hem de onlarin cumhuriyetin
temel degerleri ile tanigmasi saglanmustir.

Ulusun inga siirecinde cumhuriyet devrimlerinin 6ngdérmiis oldugu birey, aydinlanmaci
ve rasyonalist akimin uygun gordiigii bir anlayis ile benzer 6zellikler tagimaktadir. “Ulusal
hakikat sdylemleri “ne sikistirilmis ya da bunun {izerine insa edilmis egitim, pratige dokiilen
ulusallastirma politikasi baglaminda 6nemli bir argliman olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak
Tiirkiye’de modern ulus devletin ingasi iki siirece ayrilmaktir. Birinci agamada, geleneksel bir
toplumda bireyi yok eden ve onun cemaat i¢in varligin1 vurgulayan bir yapidan, pragmatist ve
aydinlanmac1 felsefenin de uygun gordiigii “birey” ve “bireycilik” anlayisina gegilmistir. Daha
sonra ise, ulus devlet, cemaatten koparttig1 bireyin anlam diinyasini, elinde tutmus oldugu
biirokratik ve politik araclar ile donatir. Ulusal idealler toplum i¢inde bir 6zdeslesme agamasi
ile kendini diger uluslardan farkli gérmesi ve kendisini kutsal kilmasi saglanir. Bu durum tam

2

anlamiyla “devlet-eksenli toplumsallasma ya ornek olacak bir sekilde kendi icinde yeni
anlamlar ve degerler kazanir. Ziya Gokalp’in felsefesinin izlerini tasiyan ve cumhuriyet
donemi ile somut bir goriintii kazanan bu yapi, tarihsel siire¢ iginde iktidara gelen sag-sol
tabanli hiikiimetlere gore farkli 6zellikler kazanarak gilintiimiize kadar gelmistir. Egitim yoluyla
miigahhas kilinan bu siire¢, kusaklarin bilinglerini doniistiirmeyi hedeflerken, kamusal alandan
devletin biirokratik yapisina kadar yeni bir imaj ve kimlik insa politikalar1 da giidiilmiistiir.
Egitim vasitasiyla, devletin ideolojik ve ulusallagsma projesi devletin merkeziyetci yapisi ile gii¢

kazanarak daha da 6nemli bir yaptiric1 gii¢ haline getirilmistir. Bu nedenle merkezde toplanan
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modern, rasyonalist ve elit sinifin daha ¢ok muhafazakar ve milliyet¢i bir séyleme sahip olan
kirsal kesimde yasayan halk ile bazi durumlarda kars1 karsiya gelmesine neden olsa da, devlet
kisa zamanda bu piiriizleri agarak elinde tuttugu giiglii kurumsal ve merkeziyetgi yapisi ile kisa
zamanda ideal bireyin insasinda sonuglar almistir (Ac¢ikel, 2002, s.117-119). Kadro Dergisi
yazarlarindan Vedat Nedim (1933, s.14), devlet otoritesi lizerine yazdigi yazida aslinda
yetigtirilmesi beklenen ideal Tirk milletinin temel karakteristik ozelliklerini ortaya
koymaktaydi. On gore “Tiirk milleti devlet otoritesine inanan ve hiirmet eden bir millettir”. Bu
baglamda diisiiniildiigiinde, hiikiimet politikalarina yoneltilebilecek bir elestiriyi dogrudan Tiirk
inkilaplar1 ile birlestiren Nedim, devletin ortaya koymus oldugu felsefeye yapilacak bir
elestirinin cezalandirilmasi gerektigini de savunur. Devletin kurtulus yillar1 ve akabinde
kurumsal bazda olusum ve tahkim politikalar1 diisiintildiigiinde, gelecek neslin her haliikarda
devlet merkezli egitilmesi ve ona sonsuz bir sadakat duygusuna sahip olmasi gerektigi
yoniindeki telkinler 6nem kazanir. Bu baglamda, daha onceki ¢esitli asamalardan gegmis Tiirk
Milli Egitim sisteminin temel arglimanlarinin bu ideal bireyi yetistirmeye yonelik oldugu
asikardir.

Gorildiigii tlizere ulus devlet mantig1 c¢ercevesinde bir neden-sonug iliskisi i¢inde
diisiiniilebilecek bu ideal birey insasi/hayali egitime yeni misyonlar yiiklemistir. Bu yoniiyle
egitim, daha 6nceki donemlerde disiplin ve ceza yoluyla bireye aktarilan sosyal ve kiiltiirel
unsurlarin modern bir goriintii kazanmis versiyonu olarak ortaya ¢ikar. Amag¢ bakimindan
degismeyen ancak teknik anlamda 6nemli gelismelerin kaydedilmesi ile beraber egitim zorla
degil bir siire¢ ve aligkanlik haline getirilerek bireyin bu siirece dahil olmasi saglandi. Birey
artik kendi isteklerine ve yeteneklerine terk edilen bir kaliptan ¢ikarilarak kurumsal yapinin
icine dahil edildi (Russel, 2001, s.23-24). Bu nedenledir ki, glinlimiiz modern ulus devletler
“okullastirma” politikalarina daha ¢ok 6nem vermekte ve bu kurumdan gecisi belli bir dereceye
kadar zorunlu olarak uygulamaktadirlar.  Ciinkii “6zellikle kurumsal bazda okullar,
toplumlardaki egemen siniflarin ideolojisini en etkili bi¢imde ¢ocuklara aktarma ve
benimsetme islevini yerine getirmesi baglaminda énemli bir islev tstlenmislerdir” (Parlak,
2005, s.91). Tarihsel siire¢ i¢inde olusan bu farkindalik ile beraber cumhuriyet donemi egitim
politikasi, Kemalist degerler etrafinda son sekline kavusturulmustur. Bu ¢erceveden
bakildiginda Tiirk milli egitim sisteminin amaglar1 1973 tarih ve 1739 sayili milli egitim temel
Kanunu’na gore su ilkeler etrafinda giinlimiizde son halini almistir:

Tiirk Milli Egitiminin genel amaci, Tiirk Milletinin biitiin fertlerini,
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1. “Atatiirk inkilap ve ilkelerine ve Anayasada ifadesini bulan Atatiirk milliyetciligine bagli; Tiirk
Milletinin milli, ahlaki, insani, manevi ve kiiltiirel degerlerini benimseyen, koruyan ve gelistiren; ailesini,
vatanini, milletini seven ve daima yliceltmeye calisan; insan haklarina ve Anayasanin baslangicindaki
temel ilkelere dayanan demokratik, laik ve sosyal bir hukuk Devleti olan Tiirkiye Cumhuriyetine kars1
gorev ve sorumluluklarini bilen ve bunlar1 davranis haline getirmis yurttaglar olarak yetistirmek;

2. Beden, zihin, ahlak, ruh ve duygu bakimlarindan dengeli ve saglikli sekilde gelismis bir kisilige
ve karaktere, hiir ve bilimsel diisiinme giicline, genis bir diinya goriisiine sahip, insan haklarina saygili,
kisilik ve tesebbiise deger veren, topluma kars1 sorumluluk duyan; yapici, yaratici ve verimli kisiler olarak
yetistirmek;

3. llgi, istidat ve kabiliyetlerini gelistirerek gerekli bilgi, beceri, davramslar ve birlikte is gérme
aliskanlig1 kazandirmak suretiyle hayata hazirlamak ve onlarin, kendilerini mutlu kilacak ve toplumun
mutluluguna katkida bulunacak bir meslek sahibi olmalarimni saglamak,

Boylece bir yandan Tiirk vatandaslarinin ve Tiirk toplumunun refah ve mutlulugunu artirmak; 6te
yandan milli birlik ve biitiinliik iginde iktisadi, sosyal ve kiiltiirel kalkinmay1 desteklemek ve hizlandirmak
ve nihayet Tiirk Milletini ¢agdas uygarligin yapici, yaratici, segkin bir ortagi yapmaktir” (Tirk, 1999,
5.105-106).

Derin bir icerik ¢oziimlemesini gerektiren bu maddelerin en belirgin argiimanlarindan
birisi milliyetciliktir. Kurtulus savast siirecinde halkin bir arada tek bir viicut olarak var
olmasini saglayan bu paradigma, her ne kadar daha sonra farkli yorumlara maruz kalsada
giniimiiz Tirkiye’sindeki ¢agdas egitimi dahi en fazla etkileyen ilke olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Bu ilke ise, bilyiik oranda Atatiirk ve Ismet Inénii’niin diisiinceleri etrafinda
sekillenerek cumhuriyet tarihi egitim felsefesinin ayrilmaz bir pargast olmustur (Kaplan, 2003,
S.788). Kurtulus savasi dncesinde ve siirecinde “vatan elden gidiyor” anlayisi temelinde insa
edilen birlik kisa bir siire sonra radikal bir degisim ¢ercevesinde yeni argiimanlar ile ulus devlet
stirecinde yeniden sekillenmistir. Dolayisiyla, Kurtulus Savasi’nda tatbik edilen felsefe
cumhuriyetin kurulusundan sonra ve kurumsallasma siirecinde ¢ok ciddi bir sekilde egitim
felsefesini etkilemistir. Bu nedenle cumhuriyet donemi egitim politikasinda, bir millet ve ortak
bir kimlik olusturulurken her zaman bir endise ve korku kiiltiirliniin insa edildigi de
goriilmektedir. Biirokratik kesim, uygulamaya konulan politikanin her firsatta disartya kars1 bir
birlesmeyi gerektirdigi ya da milliyetci bir argiimanla degerlerin insa edildigine tanik olmak
mimkiindiir (Ak¢am, 2002, s.60). Glinitimiiz Tiirk siyasetini dahi 6nemli bir derecede etkileyen
bu anlayisin okullarda uygulanan miifredatlar vasitasiyla nesillere aktarilmasi saglanarak
mevcut tekligin disaridan gelebilecek tehdit ile muhafaza edildigi/edilmesi gerektigi siklikla
vurgulanmaktadir.

Egitim felsefesi tanimi ger¢evesinde diisiindiigiimiizde Tiirkiye Cumhuriyeti’nin egitim

felsefesinin sinirlarii zorlayacak derecede bir icerige ve misyona sahip oldugunu ifade etmek
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gerekir. Teorik ve uygulamanin iceriklerinin temel ilke ve hedefler dogrultusunda hazirlanmasi
onu bir anlamiyla bazi durumlarda hayali bir yapiya kavustursa da yaklasik olarak 100 yila
yakindir kabul edilen miifredatin nemli oranda etkili oldugunu da sdylemek miimkiindiir. Zira
egitim felsefesi zaten bir taslaktan ibarettir, ¢iinkii hi¢bir felsefe gibi o da “kadrosunu
tamamlamis ve ¢atisin1 kurmus bir bina degildir” (Ulken, 2013, 5.26). Egitimin bu sekilde, ideal
bir birey insa etme amacinin ve islevinin yaninda, mevcut diizendeki bir takim esitsizliklerin
yeniden iiretiminin (Bourdieu ve Passeron, 2015, s.240) mesrulastirmasi da bu kuruma ayrica
onem katmaktadir.

Yukarida ifade edilen ve c¢ergevesi kesin smirlar ile ¢izilen Kemalizm’in temel
doktrinlerine dayanan cumhuriyet egitim felsefesinin gelecek kusaklara aktarilmasi ve
mesrulastirilmasinda egitimin ¢ok ciddi bir rol oynadigi muhakkaktir. Tiirk egitim felsefesinin
temel argiimanlarini tagiyan Dewey’in felsefesine teknik bir bakimdan bakmak gerekirse
“eylemleri deneyimle es tutmast ve bilmeyi deneyime dayandirmasi bakimindan
expermantalizm (deneyselcilik), pragmatist diisiince c¢izgisinde, pratik olarak diisiince ve
eylemleri gercek yasamdaki sonuglartyla 6l¢mesi bakimindan eylemsel faydacilik, bunlari
araglar olarak belirlemesi bakimindan da enstriimantalizm ya da aragsalcilik olarak bilinir”
(Bakar, 2012, s.14). Ancak Dewey felsefesinin dayandigi bu temel 6zelliklerin Tiirk egitim
sistemini inga ederken, kendisine Kemalist degerleri igeren bir egitim programi iiretmesi sarti
kosuldugunda ¢ok rahat kullanildigini s6ylemek miimkiin degildir.

Cumhuriyet déoneminde dini kimligin dahi cumhuriyetin temel politikasina uygun olarak
yeniden inga edildigi muhakkaktir. Bu dogrultuda atilan adimlar, hem yeni ulus devletin
mantiina uygun olacak hem de yetistirilen din adamlarinin bu 6zelliklere haiz olmasma 6zen

gosterilmistir.
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Gérsel 5.1 Diyanet Isleri Ilk Baskani M. Rifat Borekgi

Kaynak:https://www.google.com.tr/search?q=r%C4%B 1fat+b%C3%B6rek%C3%A7i+diyanet+i%C5%
9Fleri+ba%C5%9Fkan%C4%B1&source=Inms&tbm=isch&sa=X&ved=0ahUKEwjr0eGHzt_TAhXjYpoKHa3k
CE0Q_AUICygC&biw=1600&bih=827#imgrc=9PhoAXTQNNG9-M

Bununla beraber Osmanli Devleti'nden miras alinan Islami kimlik ve kiiltiire sahip

bireylerin laik bir devlette dahi olsa dini egitim talebinde bulunacagini tahmin etmek
miimkiindiir. Nitekim yukarida temel ilkeleri ifade edilen cumhuriyet rejimi ve egitim sistemi
laikligi vurgulamasina ragmen din egitimini de siirdiiriilmiistiir. Fransiz laik sisteminden
etkilenen cumhuriyet aydinlarinin dini de devlet kontroliinde tutmak istemelerinin bir {iriinii
olarak ortaya c¢ikan bu uygulama ile ulus devlete tehlike olabilecek bir din sinifinin Oniine
gecilerek Islam’in devlet yorumu olusturulmustur. Bir bakima “yerellestirme” politikasinin
uygulandig1 bu politika ile Islam dini devlete tehlike arz edebilecek biitiin ydnlerinden
arindirilarak ve devlet yorumu disindakiler de illegal ilan edilerek yeni bir anlayis
gelistirilmistir (Shively, 2008, s.684-685). Bu yoniiyle gerek iiniversite bazinda gerekse de,
halka yonelik Kuran kurslar1 acilarak (Ocal, 2004, $.89) halkin dini anlayisi sistem igerisine
alinmaya c¢alisilmistir. Cumhuriyet doneminde Tevhid-i Tedrisat Kanunu’ndan sonra farkli

hiikiimetler doneminde kendisine belirlenen bir gorev ile ilerleyen dinin kamusal alandaki
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diizenlemesi 1982 anayasasinda acik¢a DiB’e verilmistir. Ancak sz konusu anayasanim 136.
maddesinde®? DIB’in de “laiklik dogrultusunda bu gérevini ifa etmesi gerektigi belirtilmistir.
Burada ana hatlar ile aktarilan cumhuriyet donemi egitim politikasinin temel amaglarina
bakildiginda aslinda bunun insanlik tarihinin her asamasinda gerek toplumsal gerekse de
kurumsal olarak gelecek nesle aktarilan egitimler ile paralel ozellikler tasidigini sdylemek
miimkiindiir. Daha 6nceki béliimde ayrintili olarak analiz edilen Islam’mn ortaya ¢iktign ilk
giinlerden itibaren gelistirilen medrese egitim sisteminin Selguklularda kurumsallagmasi ile s6z
konusu “ideal birey” insas1 siireci daha sistemli bir yapiya kavusmustur. Daha sonrasinda
Selguklu devletinin egitim yoniindeki kurumsal yapisini miras alan Osmanlinin da egitim
politikasinin temel felsefesi de makul bireyi inga etmekti. Ancak konjonktiirel olarak ortaya
cikan bir takim farklar ile beraber, immet anlayisinin yerini mikro anlamda bir milletin aldigini
ve yeni devletlesmenin ulusallagma stirecini gerekli kildigin1 séylemek gerekir. Tiirkiye’de
cumhuriyet donemi ile birlikte, egitim daha 6nce oldugu gibi devlet icin bireye ulastiriima
misyonunu korumakla beraber, bu ozelliklerine ek olarak laik, ¢agdas ve teklik mantiginda
bireylere yonelerek onlardaki bir takim etnik ve kiiltiirel degerleri/farkliliklart Gnemsiz
kilmistir. Bu baglamda degerlendirildiginde devlet, egitim yolu ile insa etmek istedigi
milliyet¢i-¢agdas, laik, rasyonel birey i¢in miifredatta bir takim degisiklikler yaparak egitimin
insanlik tarihindeki fonksiyonunu ayni sekilde ifa etmistir. Bu nedenle egitim sorunun en
onemli problemi sistem ya da sistematik bir kurum degil, felsefi olarak nasil bir birey
yetistirmek istedigi tizerine kuruludur.
5.2.0smanl’dan Tiirkiye’ye Sivil Toplum Tartismalari Uzerine Kisa Bir
Degerlendirme
Bu ¢alisma dogrudan sivil toplum kuruluslari tizerine odaklanmadigindan burada bu konu
hakkinda genel bir degerlendirme cercevesinde, modernlesmenin bir parametresi olarak
goriilen sivil toplumun, genelde Miisliiman toplumlarinin 6zelde ise Tiirkiye’nin deneyimledigi
stirece kisaca bakilmasi hedeflenmektedir. Sivil toplumu bu ¢alisma ¢ercevesinde 6nemli kilan,
orneklem grubunun daha onceki sivil toplum taniminda da ifade edilen batili anlamda bir gaye
ile ortaya ¢ikmasidir. S6z konusu sivil kurulus (MEDAV) 6zel alan ve devlet arasinda
durmakta, her ne kadar aktorleri geleneksel de olsa kolektif bir sekilde bir direng gostererek

baz1 hak taleplerinde (taninma, icazete denklik, medresenin yasal statiiye kavusturulmasi vb)

62 “MADDE 136- Genel idare iginde yer alan Diyanet Isleri Baskanlig, laiklik ilkesi dogrultusunda, biitiin siyasi goriis
ve diisliniislerin diginda kalarak ve milletce dayanigsma ve biitiinlesmeyi amag edinerek, 6zel kanununda gosterilen gorevleri
yerine getirir”. (Tiirkiye Cumhuriyeti, 182 Anayasasi) http://www.anayasahukuku.org/1982-anayasasi-2/ (Erisim tarihi:02.05.
2017).
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bulunulmaktadir. Buradan da fark edildigi iizere, Bat1 dis1 toplumlarin karakteristik bir 6zelligi
de bu olsa gerektir ki, modern bir aygit olan sivil toplum —ki geleneksele karsi bir anlam igerir-
geleneksel bir kurumun devami igin aragsallastirilir. Bati disi, o6zellikle de Miisliiman
toplumlarda meydana gelen bu yapi ile geleneksel ve modern degerler bir araya getirilerek yeni
bir form insa edilir. Tiirkiye 6rnekleminde 6rneklerini ¢ogaltabilecegimiz bu tiir eklektik yapilar
aslinda toplumlarin ithal ettikleri deger, olgu, ya da kurumlari kendi slizgeglerinden
gecirdiklerini gosterir.

Her ne kadar sivil toplum kavrami siyasal katilim, temel hak ve Ozgiirliikler alaninin
genisletilmesi, miizakere, diyalog ve toplumun demokratiklestirilmesi ile iliskili olsa da bu
konu baglig1 altinda bu iligskinin genel hatlar1 agiklanarak, Tiirkiye O0rneginde oldugu gibi
Miislimanligin ¢ok yaygin oldugu toplumlarda sivil toplum tartismalarina ve imkanina
yogunlasilacaktir. Tosun’un (2005, s.135) belirtigi gibi “modernlesme paradigmasin1 merkeze
aldigimizda, batida burjuva toplumu modern sivil toplumu yaratmistir, modern sivil toplum ise
devletin ve toplumun demokratiklesmesini, demokratik degerlerin igsellestirilmeni
saglamistir”. Ancak sivil toplum s6z konusu oldugunda genelde Miisliiman niifusun yogunlukta
oldugu tilkeler 6zelde ise Tiirkiye’de, bir aktiflik-pasiflik (devlet-sivil toplum kuruluslari)
iligkisi ekseninde bir degerlendirme yapma ihtiyaci duyariz. Miisliiman iilkeler kendi iclerinde
var olan ve tarihsel siire¢ i¢inde eksikligi hissedilen bir kurumun gerekliligini duyarak bu acig1
kapatmaya calismamislardir. Fakat batili modernlesme 6zelliklerinden kaynakli olarak orta
siif burjuvazinin ve kiiltiirel kurumlarin (tarikat) kendi iclerindeki bir 6rgiitlenmesi ve bunun
cogu zaman Ortiik olarak gelisen bir siire¢ oldugu goriilmektedir.

Sivil toplumun Bat1 dis1 toplumlarda var olup olmadig: tizerine farkli goriisler olmakla
beraber bu toplumlarda sivil toplum olarak tanimlanan bir takim kuruluslarin var oldugu
muhakkaktir. Islam dinin baskin oldugu toplumlarda sivil toplumun imkansiz oldugunu
savunanlarin baginda gelen Gellner (1994), sivil toplumun var olabilmesi i¢in sekiilerizmi bir
kosut olarak 6ne siirmektedir. Ona gore Islam toplumlarinin kat1 ve sekiilerizmi dislayan yapisi
onun bu toplumlarda sivil toplumun yesermesini dnlemistir. Islam gelenegindeki tevhid
inancinin islam’in hakim oldugu toplumlarda sivil toplumun ve farkli seslerin giiclenmesini
onledigini/engelledigini ifade eden Saribay (1998, s.100-102) ise, bu mevcut yapinin
demokrasinin mantig1 ile celistigini vurgulamaktadir. Ciinkii ona gére, Islam toplumlarinda
kutsal olarak kabul edilen birlik ve beraberlik farkli seslerin ‘kafir’ olarak tanimlanmasina ve
onun toplumsal yasamin disina itilmesine neden olmaktadir. Bununla beraber, Saribay, sivil

toplumu salt bir organizasyondan ibaret gormenin onun asil maksadini gizleyecegini ifade
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ederek, sivil toplum olarak nitelenen kuruslarin oncelikle ortada elestirilebilir bir devlet
geleneginin oldugunu kabul etmeleri gerektigini aktarir. Barry (1999, s.10-12) Islam’1 sivil
toplumun varhigna imkan veren bir yap1 olup olmadig1 yoniindeki tartismasinda, islam’mn
genel olarak ilk bakista ¢ogulculuga uygun olmadigini ifade eder. Ona gére Islam’in uygun
gérmiis oldugu sosyal, siyasal ve iktisadi diizen liberal toplumun olusmasini iimit edenler i¢in
uygun bir zemin sunmaz. Ayn sekilde devletin kutsallastirilmasi ve Miisliiman bireylerin ona
itaat etmesinin gerekliliginin vurgulanmasi dolayisiyla elestirinin kisitlanmasi bu tiir
toplumlarda sivil toplumun &niinii tikadigin1 ifade eder. Fakat Barry, bu noktada ‘teorik Islam
ve reel Miisliiman devletler’ ayrimi1 yaparak aslinda Islam’imn pratikteki karsiligi Islam’in asil
mantigina uygun olmadigini ifade eder. Ciinkii Islam’mn temel mantigina bakildiginda Hz.
Peygamber tarafindan Medine’de kurulan Islam devletinin giiniimiiz modern devletin ilk
ornegini olusturabilecegini ifade ederek, onun farkliliklar1 yok saymadigini hatta yerel formlar
kazanabilecegini ifade ederek, bunun giiniimiizdeki politik kanallar tarafindan gercek
mantigindan uzaklastirildigini aktarir.

Batili toplumlarda meydana gelen sivil toplumu ideal ve onun deneyimledigi sosyal ve
kiiltiirel siireci de zorunlu olarak géren anlayisin yanlis oldugunu, her toplumun kendine has bir
takim o6zellikleri tasiyan ve bu nedenle de, Batili anlamindan kismen farkli olsa da, Bat1 dist
toplumlarda sivil toplumun ortaya ¢iktigin1 savunanlarda mevcuttur. Bu yondeki diistinceleri
ile 6n plana ¢ikan Blaney ve Pahsa (1993, s.5-6), Batili kavramlarin karsiligi1 Bati dis1
toplumlarda aramanin yanlis oldugunu dolayistyla o toplumun tarihsel siirecini dikkate almanin
daha dogru olacagmni savunurlar. Ancak Blaney ve Pahsa, da ‘minimum gergeve’ olarak
tanimladiklar1 bir ortamin sivil toplum olusumu ve kurumsallasmasi igin gerekli olarak
gormektedir. Bununla beraber kapitalist bir ekonomik sistemin dahi sivil toplumun olusmasi
igin gerekli oldugunu vurgulamaktadirlar. Islam’m sivil toplumun olusumuna engel teskil
etmedigini demokrasi ve modernite ile arasinin agik olmadigini savunan Kukathas (1999, s.39),
modern toplumlarin genel dzelliklerini Islam dininde bulmanin miimkiin oldugunu iddia eder.
Ona gore, Miisliman toplumlarin bagka dine mensup kisileri kendi biinyesinde himaye
etmeleri, Islam’daki sura, istisare gibi 6zelliklerin onun farkli ya da muhalif olusumlara imkan
verdigini soyler.

Miisliman toplumlardaki devlet geleneginin olusumunu Osmanli Devleti 6rneginde
incelemek gerekirse, bunun agamali olarak ortaya ¢iktigini séylemek daha dogru olacaktir. Bu
bakimdan, Caha (1999, s.121-123) Osmanli’daki sivil toplum ile ilgili tartigsmalar1 {i¢ evreye

ayirip incelemektedir. Bunlardan birincisi medrese egitimi bdliimiinde iizerinde durdugumuz
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devletin ekonomik ve politik olarak en refah dénemine denk gelmektedir. Caha’ya gore,
Osmanli Devleti’nde 16. yiizyila kadar sivil toplum 6nemli oranda faaliyet gostererek toplumsal
terakkide onemli bir fonksiyon yiiklenmistir. Bu donemde devletin ve devlet yetkililerinin
temel amaci halka hilkkmetmek degil, devletin sinirlarin1 daha da genisletmektir. Bu nedenle,
devlet egitimin medrese ve tarikatlar eliyle daha sivil alanda meydana gelmesine miisaade
etmistir. Bu vesileyle ortaya ¢ikan vakif usulii ile dini gruplar desteklenerek devletten bagimsiz
olarak faaliyet yiiriitilmistiir. Bu dénemlerde toplumsal egitimin 6nemli bir aktorii olarak 6ne
¢ikan ulemanin onciiliigiinde otonom yapilar ortaya ¢ikmistir. Hatta ona gore, bu dénemde
sarayda kendisine karsilik bulan ve ateizmi savunan ‘siirrinizm’ anlayis1 bile varlik imkan
bulmus ve toplumsal alanda sinirlanmaya maruz kalmamistir (Caha, 1999, s.122). Osmanli
Devleti’nde sivil toplum agisindan ikinci evre 16. yilizyildan sonra baglamakta ve 19. yiizyila
kadar devam etmektedir. Bu donemde artik fetih¢i politikalar terk edilerek, devlet merkeziyetci
politikalar kendi halki {izerinde daha fazla hiikkmetmeye yonelmistir. Bir korunma refleksi
gosteren devlet, bu sekilde daha dnce otonom olarak faaliyet gosteren dini iktisadi ve politik
faaliyetleri etkisi altina alarak onlarin varlik alanlarini sinirlandirmistir. Bu durumun en 6nemli
gostergesi ise bu donemde giderek artan padisah fermanlar1 ve bunun toplum iizerinde getirdigi
smirlayicr etkilerdir. Osmanli’da sivil toplum agisinda iiclincii donem 19.ytlizyildan 1920’lere
kadar devam etmistir. Daha Onceki boliimlerde Osmanli’daki medrese tarihini tartigsirken
vurguladigimiz gibi, 2. Mesrutiyet ile birlikte Osmanli Devleti’nde fikirsel canlanmalar ortaya
¢ikmis ve bu alandaki faaliyetler artmistir. Ornegin, 1847 yilinda ‘bireysel bir girisim ornegi
olarak ‘arz-1 hal’ mahiyetindeki dilekgeler, problemlerin ¢dziilmesi i¢in padisaha sunulmaya
baslanmistir. Bozulan geleneksel diizenin akabinde lonca diizeninde de meydana gelen
sorunlara mukabil 1866 yilinda ‘Islah-1 Sanayi Enciimeni’ devlet tarafindan kurularak bu
alandaki aksaklik giderilmeye calisilmigtir. Siire¢, Avrupa’da meydana gelen modernlesme
hamleleri ile birlikte paralel; ancak olduk¢a muhafazakar bir vaziyette seyretmis ve donemsel
olarak bazi kirilmalara ugramistir (Kalaycioglu, 1998, s.114-117).

Ancak toplumsal alandaki bu canlanma ulus devlete dogru yol alan ve modernlesme etkisi
ile Batili toplumlara yetismeye ¢alisan Osmanli toplumunda, merkeziyetgi politikalarda
artmustir. Ozellikle II. Abdiilhamit déneminde merkezilesmeye dogru giden devlet gelenegi
toplumsal alandaki bir¢cok Orgilitlenmeyi ve yapilanmayr etki altina alarak denetim
siklagtirilmistir. Bu nedenle II. Mesrutiyete kadar gerek sekiiler gerekse geleneksel toplum
parametrelerine olan 6zlemin bir neticesi olarak ortaya cikan dini ve kiiltiirel organizasyonlar

yeraltinda varliklarin1 devam ettirmeye ¢alismislardir. Siire¢ II. Mesrutiyetle birlikte kisa bir
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siireligine de olsa 1liml1 havaya kavussa da Ittihat ve TerakKi’nin toplumu denetim altinda tutma
kaygisiyla yeni bir siirece girilmistir. Bu nedenle cumhuriyete dogru giden tarihsel aralikta
Osmanli’da sivil toplum daha ¢ok yukaridaki zikredildigi gibi, ister sekiiler isterse dini ve
kiiltiirel ¢evrelerde olsun illegal olarak faaliyet yiiriitmiistiir. Diger bir ifade ile bir taraftan sivil
olusumlar hiz kazanirken, devletin bunlar iizerinde tahakkiim etkisi de ciddi oranda artmustir.
Buna ragmen bu dénemde modernlesmenin tezahiirleri olarak sivil unsurlar 6nemli oranda
arttirmigtir. Bununla beraber Osmanli Devleti’nin klasik tarimci 6zelliginden dolay: sivil
toplumun 6nemli oranda baski altinda oldugunu 6ne siiren Cihan ve Dogan (2005, s.9-12) bu
geleneksel yapmin Tanzimat ile ¢ozlilmeye basladigimi ve sivil oOrgiitlenme yoniindeki
tartismalar1 II. Mesrutiyet ile birlikte baslatmaktadirlar. Bu durum tabiidir ki etkilenen Bati
toplumlar1 kadar aslina ve mantigina uygun bir sekilde yiiriimemistir. Her firsatta ifade edildigi
ve modernlesmenin her parametresinde oldugu gibi gayet iirkek adimlar ile mesafe alinmaya
caligilmistir. Bunun bdyle bir 6zellik kazanmasi siiphesiz ge¢mis zamanin bireye 6giitledigi
‘devlet baba’ (Suveren, 2014a, s.140,141) gelenegi ve sosyo-kiiltiirel yapt 6nemli bir etken
olmakla birlikte, Osmanli’nin yerli burjuvazisinin —ki varlig1 tartigilir (Bulag, 2008, 5.33)- kit
ve yonetime kars1 olan c¢ekinceleri de etkili olmustur. Bu nedenle agik bir sekilde ifade etmek

gerekir ki,

“mesrutiyet hareketlerine, ilk anayasa ve meclis i¢in yapilan miicadelelere baktigimizda, 6rnek
alman Batidaki gibi aristokrasiye ya da krala kars1 kendi menfaatlerinin miicadelesini veren burjuvalar,
daha fazla ekonomik bagimsizlik arayan sehirler, burjuvazinin yaninda yer almis halk yiginlart yoktur.. ..
Modernlesme yolunda hep yalniz olan segkinler, ideallerinin belirli agsamalarina ulastiklar1 zaman dahi,
adina hareket ettikleri, miicadelesini yiiriittiiklerine inandiklar1 halki yanlarinda bulamayacaklardir. Bu
nedenledir ki, biirokratik aydin geleneginin siyasal orgiitlii olarak ittihat ve terakki, 1908 Mesrutiyet’iyle
iktidara geldigi zaman, devleti ele ge¢irmenin toplumu ele gegirmek olmadigini anlayacaktir” (Vatandas,
2006, 5.122).

Sivil toplum kavramim Tiirkiye baglaminda degerlendirmeye baglamadan 6nce sosyal
hayatta gergekten de belki, yiizyillardan beri devam eden devlet toplum iligkilerinin bir
yansimasi olarak yerlesen yaygin, ama yanlis bir algiya vurgu yapmak gerekir. Mardin, (2015b,
s.9) Tiirkiye’de bu kavramin toplumsal alanda askeriyenin karsiti olarak anlasildigini ifade
etmektedir. Fakat aslinda kavramin sosyo-politik evrim siireci ile kazandigi anlam, Bati
toplumlarinda ‘sehir adabi’na isaret etmektedir. ‘Sehir adabi’ kendi beraberinde bir takim hak
ve sorumluluklar getirirken belli bir mekanda yasamasindan dolay1 bireye yiikledigi bir takim

bilinglenme asamalar ile onu kendi dinamizmi igine ¢eker. Ancak Tiirk¢e’de bu kavramin

askeri anlami1 ¢agristirmasinin nedeni dilden kaynaklanan bir 6zellik olsa da, tarthimizde devlet
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ile bir olarak anlasilan askeri gelenegin etkisi goz ardi edilemez. Bunun yaninda “esasinda
Tiirkiye’de sivil toplum tartismalart ¢ogunlukla Dogu-Bati sorunu demokrasi geleneginin
varligi-yoklugu, ya da modernlesme siirecinin basari-basarisizligl tartismalar1 ¢ergevesinde
stirdiiriilmektedir” (Erkan, 2012b, 201). Hali hazirda Tirkiye’de var olan sivil toplum
olgusunun ise Bat1 toplumlarina benzer bir sekilde gelismemesi tarihsel gergekliklerimizle daha
fazla goriiniir kilinmaktadir. Tirkiye’deki devlet gelenegi, bireyin lizerinde daha baskin ve
goriiniir olmasindan dolay1 (Suveren, 2014a) ve bu biling vatandaslik kavramini oldukga
minimize ettigi i¢in, sivil toplum imkan1 Batili anlamiyla ya da Batinin 6ngordiigii dogrultuda
olusmamustir (Aktay, 2015, s.318; Bulag, 2008, s.31; Cengiz vd., 2005, s.232; Eisenstadt, 2006,
S.443).

Bazi donemlerde devlet eli ile baz1 donemlerde ise hiikiimete kargi muhalefetin semsiyesi
altinda meydana gelen Tiirkiye’deki sivil olusumun ortaya ¢ikis seriivenine baktigimizda,
aslinda Osmanli’nin son dénemlerinde bir taraftan merkezilesmeye calisan; ancak buna ragmen
var olmaya ¢alisan farkli STK’larin1 miras aldigin1 gérmekteyiz. 1923-1950 yillar1 arasinda tek
parti doneminde sivil olusum smurli bir sekilde varlik imkani bulabilmistir. Ancak 1950
sonrasinda bir¢cok alanda farkli olusumlar ortaya ¢ikmaya basladi ve ¢ogulcu toplumun
ozellikleri tedrici olarak kendisini hissettirmistir. 1980’lere gelindiginde Turgut Ozal’in liberal
politikalar1 sayesinde her alanda ve kesimde ama ozellikle Islami camiada oOnemli
orgilitlenmelerin oldugu goriilmektedir. Cumhuriyet ve demokrasiyle barisik bir sekilde yol
almaya 6zen gosteren bu Islami érgiitler, devletin hukuki ve demokratik bir zemine kaymasina
ve Bat1 ile daha fazla irtibata gegmesinde dnemli bir manivela vazifesi gérmiistiir (Caha, 1999,
5.124-125; Sayari, 2007, 5.233-234; Tiirkmen, 2006, s.227-228). Ozal’in iktidara gelmesi ile
beraber halkin devlet i¢in degil, devletin halk i¢in oldugu yoniindeki ikaz1 Tiirkiye’de toplumsal
alanda kendisine karsilik bulmustur. Bu yoniiyle hem sekiiler hem de muhafazakar kesimde
farkl orgiitlenmeler ortaya ¢ikarak birlikte yasamaya dogru yeni bir adim atilmigtir. Bu yonde
ve bu donemde Tiirkiye’ye sunulan 6ne siirilen 6nemli bir 6neri, 1990’11 yillarin basinda
‘Medine vesikasi’nin 6rnegidir. Bu baglamda Hz. peygamber donemindeki farkli toplumlarin
beraber yasamasina yonelik yeni bir dneri, o giinde bir ‘agik toplum®® 6rnegine dogru yol
alindigimi gostermektedir (Aktay, 2005, s.22; Cinar, 1998, s.227-228). Tiirkiye’de 1980 ile
beraber STK’larin artmasi dogal olarak kiiresellesme politikalarindan ve Dogu Avrupa ve

Sovyetler Birligi'nde meydana gelen gelismelerden bagimsiz degildir. Ozellikle Bat1 ve Latin

83 Ayrintili bilgi igin bkz. Popper, K. (2008). Acik Toplum Ve Diismanlari. (Cev. M. Tuncay). Ankara. Liberte
Yaymlari.
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Amerika’da meydana gelen gelismeler orta siniflarda yeni bir uyanis ve yonetimde aktif olma
hayalini canlandirmistir. Bu siirecte artik iirkek bir sekilde yiiriitiillen demokratiklesme
politikalar1 dzellikle 1996 yilinda Istanbul’da diizenlenen HABITAT II konferans1 ile sivil
toplumun desteklenmesini beraberinde getirmistir. Siirecin bu noktaya kadar evirilmesinde
1980 sonras1 askeri darbeden sonra 1983 yilindaki genel se¢imlere kadar ezilen her kesimin
zihninde bireyleri/gruplari devlete karsi savunacak bir sivil toplum yapisinin olmayisi lizerinde
mutabik kilmasi ve ardindan biitlin siyasi partilerin de destegi ile Tiirkiye’de sivil toplum
alanindaki s6z konusu canlanmaydi. Ancak sivil toplum kavramina fonksiyonundan fazla bir
gaye yiiklenilerek halk tabanda nerdeyse ‘sivil toplumculuk’ denilebilen bir mekanizmanin
olustugu goriilmektedir. Bu bir anlamiyla Osmanli’dan miras aldigimiz merkeziyet¢i devlet
gelenegini koreltiyordu ya da hareket ve denetim alanini daraltiyordu (Aktay, 2015, s.309-310;
315-316; Saribay, 1998, s.95). Inalcik (1998, s.74-79) Tiirkiye’de sivil toplum yapilanmasinin
cogunlukla devlete ‘muhalif” bir tutum ve dini alanda yogunluk kazanmasin tarihten bagimsiz
anlasilamayacaginin altini gizer. Osmanli devlet politikasini ‘hazine-iktidar-hazine’ olarak tarif
eden Inalcik, devletin asil amacinin kendi gelirini korumak oldugunu ifade eder. Devlet kendi
tebaasini kendisine vergi verdigi i¢in korur ve kollar; ancak bunun i¢inde her bir agireti, tarikati
ve gruplar kiigiik segmentlere ayirarak onlardan gelen gelirleri daha programli hale getirmistir.
Bu nedenle farkli gruplar vergi konusunda ¢ogunlukla devlet ile kars1 karsiya gelerek bir nevi
devlete karsi kendisini savunma politikas: liretmeye gayret etmistir. Bu durum gilinlimiiz
Tiirkiye’sindeki sivil toplum ve devlet mantiginin sekillenmesinde oldukcga etkili olmustur.
Ayn sekilde ifade etmek gerekir ki, Osmanli’da oldugu gibi Tiirkiye’de de sivil toplum,
devletin kendi sahasindan ¢ikmasinin miicadelesini vermistir. Bu yondeki adimlar kendi iginde
ilkenin daha demokratik bir zemine kavusmasina aracilik ederken ya da etmeyi amaclarken
devlet ve sivil toplum iliskisinin sorunlu durumunu da ortaya ¢ikarmistir. Clinkii modern bir
ulus devlet olarak kendi temel unsurlarini tahkim siirecinde devlet, bircok alanda 6énemli bir
giicli elinde bulundurmaktaydi. Bu siireg ile birlikte devlet belli bir dereceye kadar arka plana
cekilerek halkin kendi i¢inde 6rglitlenmesine imkan tanimistir. Ancak Tiirkiye 6rneginde sivil
toplum kuruluglarina bakildiginda devletin sivil toplum-devlet iligkisine uyusmayan bir
diizlemde kaldigi ve bu konuda devletin daha fazla tanzim etme gorevi ile donatildigi
goriilmektedir. Ozellikle 1997 yilinda yiiriirlige giren ‘Basbakanlik Kriz Merkezi
Yonetmenligi’ devletin sivil toplum tizerindeki etkisini daha da arttirmistir (Tosun, 2001, $.233-

234; 2005, 5.134).
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Tiirkiye’deki sivil toplum yapilanmasinda, ¢esitlenmesinde ve nicel olarak artmasinda
cok etkili olan nokta, “siyasal partiler ile sendikalar, dernekler, vakiflar, meslek odalar1 ve
kooperatifler gibi sivil toplum kuruluslar arasinda organik iliskileri ve isbirligini yasaklayan
anayasa maddelerinin 1995°te kaldirilmasidir” (Ozbudun, 1999, 114). Bu gelismeden sonra
giinlimiiz toplumunda goriildiigii lizere partilere dogrudan ya da dolayl1 olarak baglantili bir¢ok
orgilitlenme meydana gelmistir. Tiirkiye’deki sivil toplum kuruluslarinin yapisina bakildiginda
gercekten de bunun etkisini ciddi oranda hissetmek miimkiindiir. Kurulan sivil érgilitlenmelerin
ekseriyeti siyasal bir parti ile organik bir bag kurarak varligimi gii¢lii kilar. Bu nedenle
Keyman’a gore (2006, s.320-321) Tirkiye’de STK ad1 altinda faaliyete baslayan orgiitlerin
bazilar1 donemsel olarak devlet denetimine maruz kalabilirken bazilar1 kendi hedef ve
amaglarini belli bir siyasal parti ile 6zdeslestirebilmektedir. Ona gore, paralel bir sekilde,
diisiince kurulusu adi altinda orgiitlesen c¢esitli STK adini tasiyan gruplar bazi durumlarda
hiikiimet ya da devlet ideolojisini yeniden iireterek aslinda tabiiyetini dogrudan ortaya
koymaktadir. Bu nedenle Tirkiye’de sivil toplum kendisine atfedilen 6zellik ve alandan
itibariyle ve devletin de merkeziyet¢i yapisindan dolay1 gelisme gostermemektedir. Boylece
nicel yonden hemseri ve hatta asiret 6rgilitlenmesine kadar varan sivil alandaki olusumlarin nitel
yonden kendilerini gergeklestirdikleri alanlar sinirlidir. Bu yoniiyle sivil toplum gelenegini
ithal ettigimiz Fransa’da oldugu gibi Tiirkiye’de de farkli donemlerde “ hiikiimetin destekledigi
ve yayginlasmasini gézettigi diisiinceler, bireylerin 6zgiin duygu ve heyecanlarini yansitmaktan
ziyade kitlesel ¢apta bir motivasyon iiretmeyi hedefleyen, siyasi yiiklemi agir diisiincelerdir”
(Aktay, 2005b, s.179). Bulag (2008, s.31) bu bakimdan Tiirkiye’de bu sekilde “sadakatlerini
topluma degil devlete ve devlet aygiti tizerinde denetim yetkilerini- bu yetki onlara demokratik
yollardan verilmemistir- elinde tutan merkezdeki ¢ekirdegidir” diyerek bunlart 2sivil toplum
kurulusu’ (STK) yerine sivil ‘sivil devlet kurulusu’ (SDK) olarak tanimlayip onlarin devlete
olan baglhliklarin1 vurgulamaktadir. Bu o6zelliklerinden dolayi, sivil toplum kuruluslari
Miisliiman {ilkelerde ve Tirkiye’de daha belirgin bir sekilde hissedebileceg§imiz bir baglamda
devlet ile dort farkli iliski i¢ine girebilirler. Bu baglamda “ya devletle beraber olarak ona
eklemlenecekler ve rant dagitma mekanizmasindan daha fazla pay alacaklar, ya devletle temas
icinde ama ondan bagimsiz olarak eyleyecekler, ya onun karsisinda cephe alarak savag ilan
edecekler ya da onu gérmezden gelerek iliski i¢ine girmeden yasayacaklardir” (Tosun, 2001,
s.237).

Bunun yaninda Tiirkiye gibi Islam gelenegini tasiyan toplumlarda sivil toplum anlayisini

sadece devlet-halk arasinda bir araci konumunda goren bir anlayis, sivil toplumun sosyal
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dayanisma (social solidarity) gibi 6nemli bir boyutunu da gozden kacirir (Kamali, 2006:43).
Yukarida da ifade edildigi iizere, hemseri derneklerinden, cami cemaatinin kendi aralarinda
kurduklart STK’lara, daha ¢ok Dogu ve Giineydogu Anadolu bdlgelerinde rastlayabilecegimiz
agiret ve tarikat dernekleri ve Tiirkiye nin her alanina yayilan dini gruplarin kurduklar kii¢iik
capli sivil toplum kuruluglart1 bu yapilarin  sadece devlet ile birey arasindaki iligkileri
diizenledigi bir amagtan ¢ok, onlarin kendi aralarindaki sosyal dayanigsmalarini da giiglii kilmay1
amaclamaktadirlar (Erkan, 2012a). Bunun da 6tesinde, Tiirkiye’de cemaatlerin tarikatlarin ya
da bunlardan ayrilan kiigiik gruplarin sadece kendilerine tabi olanlara degil ama ayni1 zamanda
koordine ettikleri yardim faaliyetleri ile baska iilkelere dahi yardim gotiirerek miisliimanlar
arasinda bir bag kurma ve sosyal dayanismayr gilicli kilma yoniinde gayret ettikleri
goriilmektedir. Artik birey zorunlu olarak bu tiir kurumlarda durmak yerine, pragmatik
diisiinerek, kurum/kurulus, kendisini disaridaki tehlikelere kars1 korudugu, onun da isteklerini
dile getirdigi olglide 6nemlidir (Dogan, 2000:8-10). Alternatiflerin kendi etrafin1 sardigini
goren birey var olmak i¢in varligin1 feda etmek yerine, kendi amaclarina hizmet ettigi 6l¢iide
modern toplum icinde var olma ve karar verme yetenegine sahiptir. Islam diinyasinin Batili
degerlerle tanistig1 sancilt donemlere bakildiginda bu durumun dahi kolayca yer bulmadigin
sOylemek yanlis olmaz. Ciinkii Bati’nin temsil ettigi Hristiyanlik gelenegi onun Miisliiman
toplumlara girmesini olabildigince geciktirmistir. Tiirkiye’de sivil toplum tartigmalar1 her ne
kadar teorik diizeyde kendisinin ortaya ¢ikmasina neden olan toplumsal gereklilik ve hatta ona
abartili bir gorev yiiklenilense de yasal siyasi bir merci olarak devlet, kamusal alanda diger
Miisliiman {ilkelerde oldugu gibi kendisini 6nemli bir oranda soz ve hak sahibi gérme
gelenegini birakmamistir. Devlet denetleme yetkisine dayanarak kendisi disindaki olusumlar
icin dar bir alan ya da higbir alan birakmayabilir. (Tosun, 2005, s.135) Bunlara dayanarak
Tiirkiye’deki devlet gelenegi® artik klasik bir sdylem haline gelen ve toplumdaki devlet-toplum
iligkisini en veciz bir sekilde ifade eden Tiirk biirokrat Nevzat Tandogan’mn “Memlekete
komiinizm gerekirse onu da biz getiririz” diisiincesinin devami oldugunu sdylemek yanlig
olmayacaktir.

Tiirkiye ve Ortadogu toplumlarinda sivil toplumun varlik ve yoklugu siiphesiz ki ¢ok
yonlii bir tartigmadir. Bu nedenle bdyle bir tartismadan ziyade etkilendigi Batili modern sivil
toplum 6rnegini kendi kiiltiirii ve devlet gelenegi ile nasil bir iliski i¢inde gelistirdigi yoniindeki

bir tartisma daha verimli bir alan olacaktir. Bu yoniiyle, Tiirkiye ve diger Ortadogu toplumlarina

64 Ayrmtili Bilgi icin Bkz. Heper, M. (2015). Tiirkiye’de Devlet Gelenegi. (Cev. N. Soyarik). (5. Baski). Ankara,
s.Dogu Bat1 Yayinlar1.
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has 6nemli bir sivil toplumdan bahsetmek miimkiindiir (Cengiz vd. 2005, s.216). Daha agik bir
ifade ile eger amag Batili toplumlardaki sivil toplumun simetrigini Dogu toplumlarinda bulmak
degil ise, bircok Onemli veriye ulasilabilir. Bu nedenle Tiirkiye gibi diger Miisliman
toplumlarda Islami kesim, konjonktiirel olarak Bat1’y1 ve Batil1 degerleri toptan bir dislamaya
tabi tutamayacagmin bilincinde olarak, Islam’1 daha fazla ¢aga uygun bir zemine kaydirmaya
calismaktadir. Bu nedenledir ki, Mardin (1994) bu tiir bir ¢abay1 Islam’in sivil bir goriintii
kazanmasina, sivillestirilmesine yol agtigini ifade etmektedir. Burada sozii edilen, dini kiiltiirel

bir olgu olarak goren ve ‘kiiltiirel muhafazakarci®’

olarak tarif edilebilecek gruplardir.
Tiirkiye’de diger taraftan kendi temel felsefelerinden taviz vermeden sivil toplumu bir aygit
olarak kullanan bircok Islami-cemaat, islami-kadin ve gruplar mevcuttur. Bunlar daha c¢ok
Islam dinini Batili degerlere indirgeme ya da onlara uygun bir zemine kaydirma niyetinden ¢ok
demokrasinin imkanlarindan faydalanarak kendilerini kamusal alanda goriiniir kilmaya ama
ayn1 zamanda bunu yaparken dahil oldugu alam1 da doniistiirmeye g¢aligmaktadirlar (Cayir,
2013, s.41; Gole, 2013, s.27; Suman, 2013, s.75; Tiirkmen, 2006, 5.228).

Nitekim s6z konusu bu c¢alismanin iizerinde yogunlastigi dini aktérlerin medrese
kurumunun 6zelinde STK kurmasindaki amaglari1 da, bunun ¢agin bir geregi ve araci olarak
algilanmasidir. Bu kapsamda kurulan STK Tiirkiye’deki sivil toplumun mantigina uygun olarak
amaglar i¢in devlet ile birey arasina girer ve hedefler mesru bir zeminde dile getirilir.
Geleneksel bir toplumun 6zelliklerini yansitan ancak orgiitlenen dini aktorlerin bir nevi sivil
toplumu bir ‘burjuva toplumu’ olarak goren Hegel’i (Saribay, 2005, s.29) hakli ¢ikaracak ve
Marx’1n Uist sinifa yerlestirdigi din olgusunu dogrular niteliktedir. Bulunduklar kiiltiirde ytliksek
bir prestij ve manevi bir deger ile taltif edilen seydalar giinlimiizde asinmaya ugrasa da iginde
bulunduklar1 toplumda kismen de olsa yasal olmayan yonlendiriciler konumundadirlar. Bu
durumda, toplumdaki oOncli konumlarindan dolayr orgiitlenme bilincinde olduklar1 ve
bulunduklar1 yerlerde ehemmiyet arz eden bir sekilde, kiiltiirel kurumlarin tekrardan insasini
ve ihyasini isteyebilmektedirler. Diger taraftan bu kisilerin geleneksel bir toplum iginden ¢ikip
devlet ile muhatap olma noktasina gelmeleri yine onlarin bulunduklari toplumda tarihsel olarak
‘verili’, ama modernlesme siireci ile ‘kazanilmig’ haklarini kullanmaya galistiklarin1 gérmek

miumkindiir.

8 Bu kavram, Islami degerleri dini bir olgu olarak gérenlerden ziyade, Islam’m kiiltiirel bir deger olarak goriip Bat1
medeniyetine teslim olmay1 kabul etmeyen grup ya da kisilere igaret etmektedir.

165



6. BULGULAR VE YORUM
6.1.Cahisma Evrenine ve Orneklem Grubuna Genel Bir Bakis

Tiirkiye’deki toplumsal ve siyasi alanlarda kendileri ve kurumlari i¢cin mesruiyet arayisina
giren seydalarin bu baglamda bir takim modern stratejileri kullandiklari/iirettikleri
gorilmektedir. Calisma kapsaminda goriisme yapilan tamami erkek toplamda 30 kisi, halk
arasinda seyda ve kanaat onderi olarak bilinmektedir. Ancak daha sonra deginilecegi iizere
goriisme yapilan bu 30 kisinin tamami imam ya da bir din gorevlisi kadrosunda
caligmamaktadir. Aralarinda memur, Ogretim gorevlisi veya yari zamanli esnaflik yapan
kisilerin de agcmis olduklar1 ve halen kendilerinin de bizzat egitim verdikleri medreseleri
mevcuttur. Bu kisiler kendi medreselerini agcarken eger miras yolu ile devreden bir mekanlari
yoksa genellikle bir apartman katinda 6grencileri yatili olarak kabul etmekte ve is ¢ikisi onlara
ders vermektedirler. Bununla beraber goriisme yapilan seydalarin biiyiik bir kisminin
bulundugu medreselerde Diyanet’e bagli olarak din gorevlisi kadrosunda gorev yaptigini
belirtmek miimkiindiir. Halk arasinda medrese ve seydaligin i¢ ice ge¢mis anlami goz Oniinde
bulunduruldugunda medreselerin de seydaya ait ‘6zel bir egitim kurumu’ oldugu ve bu nedenle
de medreselerin seydanin ismi ile anilmasi dikkat ¢ekmektedir. Boyle bir sonucun ortaya
¢ikmasindaki tarihsel siirece daha sonra deginilecegi tizere, medreselerin tamamen yasakli
oldugu donemde yerel halk tarafindan devam ettirildigi, ancak devam ettirilmesi i¢in de
seydaya duyulan ihtiyag, zamanla seydanin bulundugu medrese ile biitiinlesmesini
dogurmustur. Dolayisiyla bu siire¢ cogunlukla yerel halkin bu kurumu ve kurumun olmazsa
olmazi olan seyday1 beraber benimsemesi ile devam etmistir.

Seydalik ve medrese kurumlar1 her ne kadar Tiirkiye giindemini aleni bir sekilde mesgul
etmese de ozellikle Dogu ve Giineydogu Anadolu bolgeleri ile ilgili konularda DIB ve bazi
durumlarda da hiikiimet tarafindan yapilan bir takim gorligmelere dahil olduklari gériilmektedir.
AK Parti’nin bu konudaki 1liml1 politikas1 ve Diyanet Isleri eski Bagkan1 Mehmet Gérmez’in
bu kurumlar ile ilgili Tirkiye nin genelinde ama &zellikle de Dogu ve Giineydogu Anadolu
bolgelerinde yiiriitmiis oldugu caligmalar ile Osmanli donemi klasik egitim kurumu olan
medreseleri baz1 durumlarda tekrardan giindeme getirmistir. Bu kurumun bu sekilde 6zellikle
DIB’in dikkatini ¢gekmesinde muhakkak ki medrese geleneginin tarihi 6zelligi ile yakindan
iliskilidir. 4. Boliim’de detayli olarak aktarildig: {izere, ilk olarak mescitlerin i¢inde bir ders
halkasi, daha sonra eyvan olarak kismen bagimsiz bir hiiviyet kazanan yapinin Selguklular
donemindeki Nizamiye medreseleri ile kurumsallagmasi ve bunu miras alan Osmanl

Devleti’nin egitim yapisi da giiniimiiz Siinni Islami anlayisin beslendigi gelenegi olusturmustur.
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Bununla beraber medreselerde egitim, her ne kadar bazi1 dénemlerde fenni ilimler okutulduysa
da, genel olarak Islami bir kiiltiir ile devam ettigi muhakkaktir.

Bu konunun dolayl1 olarak s6z konusu bélgelerin sorunu ile iliskili olmasi ve hiikiimetin
son zamanlarda stratejik olarak ozellikle bolgedeki kanaat onderlerini muhatap almasi bu
orneklem grubunun giincelligini koruyacagini gdstermektedir. Ornegin, hiikiimetin bolgedeki
yerel ve ulusal bir takim sorunlar1 ¢6zmek ve halkin devlet ile olan irtibatin1 giiclendirmek i¢in,
yerel halkin itibar ettigi ve daha sonra detayli olarak ifade edilecegi iizere, seydalarin/dini
aktorlerin/kanaat onderlerin i¢inde bulundugu gruplar ile sik sik goriismeler yaptigi
goriilmektedir.

Omegin, bu konuda medayaya “Céziim i¢in yeni isimler” basligi ile yansiyan haberde su
ifadelere yer verilmektedir:

“Cumhurbaskanligi’nin bir siire Once baslattigi ‘bdlgenin kanaat Onderleriyle bir araya gelme’

toplantilarinin ardindan, sorunlarin ¢éziimiinde diizenli goriismeler yapilacak 380 kisilik liste yapildig1 da

kamuoyuna yansimisti. Cumhurbagkant Recep Tayyip Erdogan da yakin zamanda bdlgeden gelen ‘kanaat
onderleriyle’ bir istisare toplantist yapmisti. Her il i¢in ayr1 belirlenen isimlerin bulundugu ‘yeni
muhataplara’, bdlge sorunlarinin ¢oziimii ve devletle olan baglarin kopmamas: ig¢in neler yapilmasi

gerektigi soruluyor. Daha 6nce Cumhurbagkanligi Kiilliyesi’'nde Erdogan’la bir araya gelen bdlgenin bazi

kanaat onderleri, yeni siireci Milliyet’e anlatti. Aralarinda Diyarbakir, Kars, Sanliurfa, Adiyaman’in da

bulundugu Dogu ve Giineydogu sehirlerinden Ankara’ya gelen isimler, baris vurgusu yapt1°6”,

Burada siirece dahil edilen kisilen ¢ok biiyiik bir cogunlugunun bolgede dini kimligi ile
one ¢iktigini sdylemek miimkiindiir.

Oncelikle belirtmek gerekir ki dini kimligi ile 6n plana ¢ikan seydalarin da bélgede
siradan bir din gérevlisinden ¢ok daha 6nemli konumlari ve fonksiyonlari mevcuttur. Bununla
beraber seydalarin s6z konusu bolgelerde sahip olduklari 6nemli prestijlerini Bat1 illerinde de
ama ozellikle Istanbul’un gé¢gmen mahallerinde de kazanmaya ¢alistiklar1 gériilmektedir. Bu
ister halkin daha Once sahip oldugu cevresel sartlarin onlara sagladigi, “kimliklerinin
suirekliligine ve ¢evredeki toplumsal ve nesnel eylem ortamlarimin sabitligine duyduklari
itimada isaret” eden ontolojik giiven’in (Pekasil, 2013, 5.33) yeninden insasi isterse de bilingli
bir ugrasin neticesi olsun halk ve seyda arasinda ortiik bir anlagma seklinde ilerlemektedir.
Ayrica bolgede Onemli medrese merkezleri olan Tillo (Siirt/Aydinlar), Norsin
(Bitlis/Giiroymak), Ohin (Bitlis/Mutki) gibi medreselerin bati illerinde kendilerine bagh

medreseler acarak gerek oraya gd¢ eden tabiileri ile irtibatlarin1 koparmamak gerekse de yeni

66 http://t24.com.tr/haber/yeni-cozum-sureci-basliyor-hdp-masada-yok-380-kisilik-muhatap-listesi-belirlendi, 370692
(Erisim tarihi:28.09.2017).
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mintesipler bulmak i¢in bu konuyu yerellikten ¢ikarip Tiirkiye’nin bir ¢ok iline dagildiklari
goriilmektedir. Bu silire¢ ayn1 zamanda yerel ve geleneksel degerleri modern temayiiller ile
ortaya koymayr gerektirdigi i¢in 3. boliimde teorik temellerinin aktarildigi Bati disi
modernitenin parametrelerine tekabiil eden bir takim 6zelliklere de isaret etmektedir.
Cumhuriyetin ilk yillarinda Dogu ve Giineydogu Anadolu bélgelerinden siyasete
girenlerin cogu daha once aktarildigi lizere seyh ailelerine mensup kisilerden olusmaktadir. Bu
durumda siyaset ile karsilikli bir iliski gelistiren ve buna bagli olarak halefler arasinda meydana
gelen siyasi boliinmeler®” veya seyh ailelerinin cogunlukla biiyiik kentlere go¢ etmesi bolgede
dini otorite boslugunu ortaya ¢ikarmistir. Ya da bazi durumlarda asil halifenin vefatiyla birlikte
seyh ilan edilen kisilerin®® halktan uzak, din egitimi (medrese) almayan, sekiiler, liikse diiskiin
ve dini vecibelerini yerine getirmeyen bir hayat taz1 benimsemeleri onlarin halk arasinda daha
onceki prestijlerinin kaybolmasina neden olmustur (Yanmis, 2017, 5.248). Tam da bu noktada
seyhlerden bosalan otorite boslugunu doldurmaya aday olarak seydalarin ortaya ciktigi
goriilmektedir. Giiniimiizde dahi s6z konusu bolgelerde cereyan eden ve resmi kanallar ile
¢oziilemeyen bir takim toplumsal olaylarda seydalarin devreye girdigini sdylemek miimkiindjir.
Calisma sirasinda dikkat ¢geken en 6nemli ayrintilardan biri parcalanmayan, siyasete girmeyen
ve son donemlere kadar devlete kars1 mesafeli duran medrese gelenegine bagli seyh ailelerinin
s6z konusu bu nedenlere bagli olarak bolgede halen etkin olduklar1 ancak bu giiclerini ¢ogu
durumda seydalik meslegini icra ederek koruduklari goriilmektedir. Dogu ve Giineydogu
Anadolu bolgelerinde ¢ok sinirli sayida kalmakla beraber, bu kisilerin her iki kurumun (seyhlik
ve medrese) giiciinii tek elde toplamis olmalarindan dolay1 6nemli 6l¢iide bir sayginliga sahip
olduklar1 goriilmektedir. Bununla beraber bolgede kendilerine rakip olacak baska seyh
ailelerinin olmamasi da onlarin yine mevcut gii¢lerini korumalarina ve bolgede daha fazla s6z
sahibi olmalarini da miimkiin kilmaktadir. Sinirli sayida kalan bu aileler artik birgok maddi ve
manevi unsuru kendi biinyesinde toplamaktadirlar. Belli bir erdeme ve kiiltiire sahip olarak 6ne
¢ikan bu tiir kisiler Bourdieu’nun (2015:111) ifade ettigi tizere kendilerini digerlerinden ayri
ve farklh kilmaya ¢alismaktadirlar. Bu baglamda seydalarin sahip olduklari sosyal ve kiiltiirel
sermaye onlarin giindelik hayatta sergiledikleri davraniglarin ¢ergevesini belirleyici bir faktor
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Benzer bir sekilde, Weber’in (2012a, s.27) vurguladig lizere,

statli farklilagmasinda ileri stirdiigii “kalitilmsal ve mesleki sayginlik” baglaminda bir sinifin

67 Ornegin 2015 genel segimlerinde Ak Parti’den 2. sira Bitlis milletvekili aday1 Edip Safter Gaydali ile HDP’den 2.
Siradan Bitlis milletvekili olan kardesi Mahmut Celadet Gaydali gibi.

% Bunlarin ¢ogunlukla medrese gelenegine sahip olmayan geleneksel seyh ailelerine mensup oldugunu séylemek
miimkiindiir. Ciink{i Naksibendiligin Halidiye koluna mensup olanlara gére medrese egitimi almig, dini ilimlere hakim olma
yani ulema olmak selef olmanin en 6énemli kriterleri arasindadir.
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ortaya ¢ikmasina da uygun bir zemin hazirlar. Ornegin, yeri geldiginde bir fetva makami olan
(seyh) seyda, yeri geldiginde imam, hatta kendi kusagindaki baz1 kisiler tarafindan “Allah’in
miistesna bir kulu” ve ona tabi olmanin vermis oldugu bir gurur kaynagi olabilmektedirler. Bu
kisiler halk arasinda seyh seyda/seyda seyh olarak anilmalarina ragmen, medrese kurumuna
bagli olarak seydalik unvanlarinin daha fazla 6ne ¢iktigini soylemek miimkiindiir. Benzer bir
vurgu Aslan’m (2016, s.522) yaptig1 ¢alismada da yine seydaligin, seyhlik vasfinin Oniine
gectigi vurgulandigi goriilmektedir. Bunun yaninda Tirkiye nin bir ¢ok iline yayilan ve seyhlik
gelenegine bagli olmayan ve hatta bu tiir tasavvufi gelenegin medreselere zarar verdigini ifade
eden Onemli sayida seyda da mevcuttur. Bu noktada giiniimiizde Tirkiye’nin bir ¢ok iline
dagilan dini itibar ve/veya otorite kaynagi olan seydaya kadar Dogu ve Giineydogu Anadolu
bolgesinde otorite boslugunun nasil olustugunu ve dolduruldugunu aktarmak gerekir.
Bolgedeki gii¢ unsurlariin ve onlarin var olma siireclerini bir oyun sahas1 seklinde tasvir
etmek miimkiindiir. Ornegin, Osmanli Devleti doneminde giiniimiiz Dogu ve Giineydogu
Anadolu bolgelerinde 6zerk olarak faaliyet gdsteren emirliklerin 6zellikle II. Mahmut’un
merkezilesme politikalar1 ile (Bruinessen, 2015, s. 269; Gencer, 2015, s.218) yok olmalari,
bolgedeki otorite boslugunu doldurmaya aday olarak (Saragoglu, 2013, s.3) her asiretten miirit
veya miintesip toplama avantaji olan seyhleri® 6n plana ¢ikarmistir. Ozellikle Osmanli’nin son
ve cumhuriyetin ilk donemlerinde merkezi iktidarin kontrol kurma noktasinda birtakim
sikintilarla kargilagsmasi seyhlerin giic kazanmasina ve toplumsal bir aktor olarak 6n plana
cikmalarina yol agmisti. Seyh ve seyhlik makaminin agiretler iistii bir yap1 sergilemesi yine
bolgede ona tabiiyet noktasinda bir takim sikintilarin bertaraf edilmesine imkan tanimistir. Bu
seyhlerin bolgesel olarak kendi mevcudiyetlerinde topladiklari giic o kadar etkilidir ki,
Osmanli’nin merkezi yonetim yolu ile atadigi yetkililerin dahi ¢6zemedigi sorunlar1 ¢ézme
kabiliyeti, onlarin giiciinii ve prestijini arttirmigtir (Yegen, 1999, s.233-234). Seyhlerin, bu
emirliklerin yikilmasindaki rolleri unutulmamakla beraber, bu siirecte topladiklar silahlar ile
Osmanli Devleti’ne isyan edebilecek kadar (Seyh Ubeydullah isyani) 6nemli bir gii¢ haline
gelmeleri ile daha sonra bastirilmaya ¢alisilan seyhlerin otoriteleri, cumhuriyet ile birlikte ama

ozellikle Seyh Sait’® Isyani ile kanunen yasaklanana kadar siirmiistir.

% Buna ek olarak seyhlerin donemin konjonktiirel firsatlarimi kullanarak ve Osmanli toprak miilkiyet sistemindeki
diizenlemelere bagli olarak degerlendirerek vakif arazilerini kendi lizerlerine gecirmeleri onlarin toprak sahibi aristokrat bir
sinif olarak da 6ne ¢gikmalarina neden olmustur (Sengiil, 2015, 5.328)

0 Naksibendi-Halidi seyhi ve miiderrisi olan Seyh Said (1865 -1925), babas1 Seyh Mahmud Fevzi’nin vefatindan sonra
postnisinligi iistlenmistir. Elazig’a bagli Palu’da dogmasindan dolay:r onun seleflerinde oldugu kendisi de “Palevi” olarak
bilinmektedir.
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Bu durumda ardil olarak ortaya ¢ikan bu gii¢ unsurlarinin bolge bazinda diisiiniildiigiinde
halen bile birtakim geleneksel degerlere sahip olan Dogu ve Glineydogu bolgelerinde bu otorite
boslugunu kimin doldurdugu énemlidir. Iste tam da bu siirecte, daha dnce var olan ancak
seyhlerin golgesinde kalan, yerel aga ve seydalarin bir otorite kaynagi olarak ortaya ¢ikmaya
basladigin1 ve onlarin kendi mensuplarini idare etmeye/kontrol etmeye ydnelik bir takim
politikalar gelistirdiklerini hatta bunlarla beraber bazi durumlarda dini kendi mesruiyeti i¢in
kullanan agalara dahi rastlamak miimkiindir. Medreseler {izerine yaptigi antropolojik
caligmasinda Sengiil (2008), halk tarafindan finanse edilen medreseler gibi agalar tarafindan da
desteklenen /korunan ve maddi yonden finanse edilen medreselerin de oldugunu aktarmaktadir.
Giliniimiizde artik varlik imkan1 bulamayan bu tiir aga medreseleri, cogunlukla aganin kdydeki
mesruiyeti ve tasdik etmesi ile varlik imkan1 bulabilirdi. Ornegin saha ¢alismasinda, Seyda

Yunus, 1970’1i yillarindaki bir hatirasi ile ilgili sunlar1 ifade etmistir:

Medreseden mezun olduktan sonra imamlik icin bir kdye gittim, cocuklart da camide
okutuyordum. Orada aganin oldugunu biliyordum. Aga haber gondermis kdye gelmis, ama bana
ugramamig diye. Bir de ben korkmuyordum, dogruyu soylityordum. Bundan dolayi bir giin aganin yegeni
camiye geldi dedi, aga seni ¢cagiriyor. Ben gitmeyince birka¢ durum oldu. Ben de kdyden ayrildim (Yunus,

64 Yasinda, ilkokul Mezunu Fahri imam).

Bu ifade kdyde bazi durumlarda aga ve seydanin gatistigini agik bir sekilde ortaya
koymak ile birlikte aganin maddi giictinden ve halk tizerindeki otoritesinden aldig1 yetki ile
bulundugu mevkide baska bir glic unsuruna miisaade etmemesi de dikkat ¢ekicidir. Clinki
cogunlukla seydanin kendisi i¢in baglayici olmayan agiret ya da farkli bir mensubiyeti zamanla
aganin otoritesini tehlikeye atacagin1 6ngoérmek miimkiindiir.

Modernlesme ve toprak reformu ile gittikge daralan agaligin ve onlarin ellerindeki
topraklarin da koyliilere dagitilmasi (Peringek, 2010, s.79) siirecinde de bu kurumun seydalik
ile birlikte yol aldiklar1 gériilmektedir. Ancak burada ifade etmek gerekir ki Mevlana Halid-i
Bagdadi' ’nin 6zellikle Kiirtlerin yogun olarak yasadigi yerler olmak iizere diinyanin birgok
yerine halife gondermesi ile daha onceki biiylik ve genis ¢apl seyhlik giiglerini parcalamistir.
Ancak bununla beraber Mevlana Halid-i Bagdadi’nin ulemalhiga ¢ok biiyiik bir 5nem vererek’?

onu, seyhlik icin bir kriter olarak sunmasi (Sengiil, 2008, s.90) bolgedeki yeni halifelerin

" Trak sinirlari iginde kalan Siileymaniye’ye bagli Karadag koyiinde dogan Mevlana Halidi Bagdadi 1779- 1827 yilinda
yasamamigtir. Medrese tahsili i¢in farkli yerlerde bulunmustur. Tabiiyet noktasinda bir arayis i¢inde olan Halidi bagdadi,
Hindistan’da bulunan Abdullah Dehlevi’ye intisap etmistir. Burada seyhinin yaninda ilmi ve tasavvufi egitimini aldiktan sonra
tekrardan Siileymaniye’ye gelerek Naksibendilik dahilinde Islami faaliyetlere baslamistir. Kisa siire iginde dzellikle Kiirtlerin
yasadig1 bolgelere olmak iizere bir ¢cok halife tayin etmis ve daha sonra kendi adi (Halidi) ile genisleyecek tarikat agini
kurmustur. 1827 yilinda yine irsat faaliyetleri i¢in gittigi Sam’da vefat etmistir.

2 Halidi Bagdadi’nin eserlerinde ulemaya biiyiik dnem vermesi ile ilgili Ayrintili bilgi igin bkz. “Bagdadi, M. H. (1966)
Iman ve Islam (Haz. H. H. Isik). istanbul: Isik Kitapevi”
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kontroliinde biiyiik ve giiglii medrese merkezlerini olusturmustur. Boylece etkisi giiniimiize
kadar devam eden tekke ve medrese birlikteligi baglamistir. Fakat buna ragmen giiniimiizde
seyhlerin tekelindeki medrese gelenegi iginde yetisen ve icazet alarak kendi medresesini agan
ancak seyhlik gelenegini devam ettirmeyen seydalarin sayilar1 azzimsanmayacak derecede
coktur. Bu seydalarin seyhlik gelenegine sahip ¢ikmamalar1 onlar1 bolgedeki yerel agalara karsi
daha gii¢siliz diisirmiistiir. Daha ayrintili ifade etmek gerekirse cumhuriyet tarihi i¢inde bazi
bolgelerde aga medreseleri ya da aganin kontroliinde birtakim medreselerin de varlik
gosterdigini bazi durumlarda da aganin mesruiyetini tehdit eden seydalarin (herhangi bir seyhe
tabi olmayan) koylerden siiriildiigli alan ¢alismasi sirasinda sikga anlatilmistir. Daha sonra
detayli olarak analiz edilecegi lizere giinimiizde de tekke ile beraber medrese merkezi
konumunda olan yerler, 6zellikle Dogu ve Giineydogu Anadolu’nun giindelik hayatinda
ozellikle dindar halkin gozlinde 6nemli bir karsiliga sahiptir. Bu nedenle kendisine tabi seyday1
hem maddi hem de manevi olarak desteklemeyi basarabilmektedir. Bu da seydanin kisa
zamanda kendisini halka kabul ettirmesine ve onun siire¢ i¢inde disaridan kendisine gelebilecek
tehlikeleri kolayca bertaraf etmesine imkan tanimaktadir.

Gilinlimiize dogru gelindiginde 6zellikle toprak reformunun tamamen gergeklesmesi ve
halk nezdinden ger¢eklesen bir takim modernlesme egilimleri ile ilgili gelismeler “aga”ligin ya
tamamen kaybolmasina ya da bazi yerlerde de sembolik olarak kalmasina neden olmustur
(Dogu ve Giineydogu Raporu, 1999, s.11). Bu yoniiyle seydalarin bu geleneksel gii¢ boslugunu
dolduran tek yetkin kisiler olarak one ¢iktiklarini sdylemek miimkiindiir. Seydalarin ilmi
birikimine dayanan mesruiyetleri ve kendilerini medreseler yolu ile her daim ilmi olarak
gelistirmeleri glinimiizde bile Ozellikle kirsal alandaki halkin goziinde otoritesini ve
sayginligini korumasina imkan saglamaktadir. Ancak buna mukabil seydalarin giiniimiizde
medreselerde uyguladiklar1 medrese miifredatinin resmi yetkililerce taninmamasina ragmen
bilinmesi’3, medreselerin Diyanet’e bagh yetkili kisilerce ziyaret edilmesi’ ve dzellikle de
seydalarin STK {izerinden hiikiimet ile iletisime gegmeleri’® gibi birtakim gelismelerin etKisi
ile sehir merkezlerinde de var olmaya ¢alistiklar1 ve resmi makamlar tarafindan da mesruluk
kazanma gayretleri i¢ine girdiklerini gézlemlemek miimkiindiir. Daha sonra ayrintili bir sekilde
lizerinde durulacag: iizere seydalarin, uzmanlagma icin resmi egitime ve muhatap alinmama

kaygisiyla da STK kurmalar1 onlarin var olma ve halk {izerindeki eski geleneksel otoritelerini

3 Bakiniz Http://T24.Com.Tr/Haber/Medreselere-Universite-Denkligi, 331369 (Erisim tarihi:1.11. 2017)

74 Bakiniz http://www.milliyet.com.tr/ohin-medresesi-nde-icazet-toreni-bitlis-yerelhaber-366269/ (Erisim tarihi:1.11.
2017)

5 Bakiniz http://medresealimleri.com/kultur-ve-turizm-bakanligina-ziyaret/ (Erigim tarihi:1.11. 2017)
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onemli oranda kaybetseler de din konusundaki sayginliklarini ve yetkili merci olmay1 korumak
icin bu stratejileri gelistirdiklerini gérmek miimkiindiir. Medrese ve miidavimlerinin bu sekilde
caga gore kendilerini gerekli olan arag (egitim) ile donatma gayretleri yukarida da tartisildigi
iizere II. Mesrutiyet dsneminde giindeme gelmistir. Ornegin, 4. boliimde aktar1ldig1 {izere, 6nce
Medaris-i [lmiye Nizamnamesi ile daha sonra ise Darii’l Hilafeti’I-Aliye ile medreselerdeki dini
egitimin yaninda sekiiler egitimin de verilmesi hedeflenerek onlarin mekteb kurumundan
mezun olanlara gore bilimsel anlamda geri kalmamalar1 diistiniilmiistiir. Bu da s6z konusu
donem agisindan diisiintildiigiinde mesruluk kazanma gayretinin bir gdstergesi oldugu
anlagilmaktadir.

Bu noktada, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin merkeziyetgi politikalari ile en iicra koylere dahi
uzanan denetimi neticesinde artik yerel giiglerinin yok olacagini diisiinen seydalarin goriiniirliik
kazanma ve mesruiyetlerini devlet nezdinde de kabul ettirmek i¢in giiniimiizde s6z konusu
stratejileri gelistiklerini iddia etmek yanlis olmayacaktir. Clinkii seydalar siire¢ i¢inde
Tirkiye’de ve ozellikle de s6z konusu bolgelerde son zamanlarda yasanan gelismelere bagli
olarak kismen de olsa eski otorite, gii¢, itibar ve mesruiyetlerini kaybetmeye basladilar.
Ornegin, diinden bugiine seydalik kurumu toplumda nasil degisti? Sorusuna karsilik Seyda
Siileyman:

Simdi seydaligin tarih igerisindeki yeri ile son 20 — 30 yillardaki yeri biraz degismistir. Tarih
boyunca bizim 6zellikle Kiirt toplumunda seyda demek, o toplumun, kdyiin, mahallenin, kasabanin tek
bilgi kaynagidir. Yani dolastyla bir entelektiieldi, bir aydindi. Toplum igerisinde toplumun yasinda,
sevincinde, tasasinda, probleminde 6nciiydii. Ondan sonra herhangi bir problemin miiracaat kaynagiydi.
Yani basi derde diisen, zor durumda kalan, belki bazen ne bileyim hayvani kaybolmus, seydam iste
kurdun agzini bagla hayvani yemesin. Siz bunu hurafe telakki edebilirsiniz. Belki fiilen hurafe olanlari
da vardir. Ne biliyim iste buzag1 inegi emmiyor ya da inek buzaginin emmesine miisaade etmiyor. Iste
seyda bunun garesiydi. Ya da kisi hanimiyla kavgalidir, seydaya bagvurur. Bu gibi her tiirlii problemin
¢Oziimii i¢in bagvurulan mercidir seyda. Bu agidan seyda toplumun dnderidir. Tarih boyunca hep boyle
olmustur ve giiciinii hem ilminden, birikiminden, aydinhigindan, entelektiielliginden almistir hem
toplumda dini yap1y1 temsil etmesi hasebiyle giiciinii dinden almustir. Sayginlhigini, giiciinii, bilgisinden
ve dinden almigtir. Bunu 6zellikle altini ¢izmek istiyorum. Giiclinii dininden ve bilgisinden aliyor. Son
belki 30 senedir diyebiliriz bu iki alanda da ¢ok biiyiik degisim meydana geldi. Dinde ve bilginin
kaynaginda ¢ok biiylik degisim meydana geldi. Dini yonden memleketimizde biiyiik bir dejenerasyon
oldu. Gerek teknolojik gelismelerin olmasi gerekse internet televizyon vs. gibi ara¢ gereglerin olmasi
gerekse de okul egitiminin yayginlasmasi ve hepsinden daha etkin olarak bélgemizdeki orgiitiin, ateizmin
temeline dayanmasi ve bunun yaptig1 ahlaki tahribatlar var. bununla birlikte devletin din egitiminin 6niinii

kapatmas1 diger taraftan gengligi ve cocuklugu dejenere eden bir siirii faktdr seydanin on plana

¢ikmasinda etkili oldu. Biitiin bunlar ne yapti belki seksen sonrasi ama daha ziyade doksan sonrasi
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gengligi bilylik bir dini ve ahlaki dejenerasyona ugratti. Bilgi kaynagi eskiden molla76 ve seydayla
smirliyken artik teknoloji gelisti. Internet okul egitim derken seydamin mollanin bilgi kaynag olma
otoritesi de dagildi, kayboldu. Degerini de kaybediyor. Mesela eskiden hasta olunca seydaya giden simdi
hasta olunca doktora gidiyor. Diyelim ki yani kim eskiden psikolog bilirdi, bir kisi bunalima girdiginde
seyda okusun, iiflesin bir muska yapsin, neyse gecerdi. Ikincisi orgiitiin 6zellikle seydalara ve dini
otoritelere karsi ¢ok cetin bir miicadelesi oldu. Bu da onlarin dini otoritelerini sarstt. Bu iki durum
seydanin toplum icerisinde ki o etkinligini, o konumunu sarsti, tahtin1 salladi. Yani bunu kabul etmemiz
lazim. Bu tamamen yitirilmis midir degil, tamamin yitirmis degil (Silleyman, 55 Yasinda, Doktora
Ogrencisi)

Seydaligin diinden bugiine nasil ve neden bir otoriteye, sayginliga sahip oldugunu aktaran
Seyda Siileyman’in vurgulandigi noktalara bakildiginda bazi gelismeleri tarihsel siiregte
gormek miimkiindiir. Bu degisimin ise son 20-30 y1l i¢inde olmas: giiniimiizdeki teknolojik ve
bilimsel gelismelerden bagimsiz diisiiniilemez. Dogu ve Giineydogu Anadolu toplumundaki
okullasma oranin son yillara kadar en diisiik seviyelerde oldugunu gérmek miimkiindiir. Bu
donemde medreseden aldig1 Arapca dil becerisi ile Arapca kaynaklara ulasarak dini bilgiyi
kendinde toplayan bunu bir meslek haline getiren seydalar, sadece okuma yazma bilmesinden
kaynakli olarak da bir prestije sahip oldugu vurgulanmaktadir. Ancak burada onemli olan
medresenin  siire¢ icinde kazanmis oldugu kimlige binaen oradan alinan ilmin
kutsallastirilmasidir. Osmanli donemi klasik medrese egitim sistemi gelenegi {izere
medreselerde dersler Arapga agirlikli olarak islenir ve bu kuruma devam eden kisiden Arapgay1
bilmesi beklenirdi. Arapca ise kisiye dnemli bir prestij saglamaktaydi.

20-30 y1l oncesi ve daha onceki zamanlar baglaminda diisiiniildiigiinde medreselerin
gerek bolgenin en 6nemli egitim kurumu olmasi gerekse de o toplumdaki geleneksel yapi
seydalik kurumunun 6n plana ¢ikmasinda etkili olmustur. Okullasma oranin az olmasi ile
beraber Tiirk¢eyi konugma oranin da azlig1 ve bunun da 6tesinde hizmet aliminin kisith olmasi
seydalarin hem otoritesini hem de saygmligint kazanmasmin ve korumasmin en onemli
gerekcesiydi. Fakat giinimiize dogru gelindikge teknolojinin ve bilimin yayginlagmasi,
insanlarin haber alma imkénlarinin artmast Seyda Siileyman’in ifade ettigi gibi seydalarin
otoritesini sarsmaya baslamistir. Fenni, tibbi gibi diger alanlarda nerdeyse tamamen (y)etkisini
yitiren seydalarin, 6zellikle din alaninda kendi yetkin konumlarim1 korumaya calistiklar1 ve
bunu modern anlamda bir meslek olarak sahiplendikleri goriilmektedir. Bu ¢alismanin 6nemli

bir sacayagini olusturan seydalarin kendi talebelerini imam hatip ve ilahiyat 6grencileri ile

76 Mela/mele kelimesi Tiirkge’deki molla kelimesinin karsiigndir. Arapgada “mele” ya da “mel” (doluluk)
kelimesinden tiiretilmistir. Bu kavram Tiirk¢e, Arap¢a ve Kiirt¢e din adami anlamina gelmektedir (Yalar, 2012, s.464).
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kiyaslamaya dahi kars1 ¢ikarken kendilerinin lisans ve lisansiistii gibi daha uzmanlik kazandiran
egitime yonelmeleri veya ihtiyag duymalarimin en oOnemli nedenlerinden biri onlarin
giiniimiizde sahip olduklar1 bilgiyi hem resmi hem de toplumsal diizeyde kanitlayarak tarihsel
stirecte kazanmis/sahip olduklar1 konumlarini korumak istemelerinden kaynaklanmaktadir.

Bu tiir durumlarin neticesinde onlarin da mesruiyetlerini tekrardan kazanmak ve hatta
bunu resmi makamlarca da teyit etmek icin s6z konusu stratejileri gelistirdikleri goriilmektedir.
Onlarin bu ¢abalar1 ¢alismamiz boyunca mesruluk zemini arayislari/ingast olarak
tanimlanacaktir.

Yukarida verilen bilgiler 15181nda meydana gelen otorite boslugunu elinde tuttugu araglar
ile silirdiirme gayretinde olan yerel dini aktorlerin tarihsel siire¢ icinde donemsel olarak
varliklarin farkli sekilleride siirdiirdiikleri goriilmektedir. Ancak yukarida da kisaca deginildigi
gibi bir takim 6nemli degisikliklerin oldugu da aciktir. Bunlardan en Onemlisi Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nin gliniimiizde izledigi politika baglaminda kendisini bolgenin en {icra kosesinde
dahi mevcut ve goriiniir kilmasidir. Merkezi hiikiimetin kendisini bu sekilde kirsal iicra
alanlarda da mevcut kilmasinin ise bir takim secenekleri mevcuttur. Bu baglam itibari ile
yerelde dini konularda en yetkili merci imam olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Diyanet’e bagl
olarak gorev icra eden imamlarin Diyanet’in sinirlari disina ¢ikmamakla aslinda devletin
merkezdeki politikalarin1 yerele de aktarilmasina aracilik etmektedir. Bu baglamda
distintildiiglinde 6zellikle son yillara kadar Dogu ve Giineydogu’nun bazi yerlerinde ve hatta
Istanbul, Ankara, Bursa, Konya, Mersin gibi yerlere go¢ eden bdlge insanmin fahri imam olarak
kabul ettigi seydalar da 2012 yilinda agilan imamlik kadrolarina alinmasi ile bu sekilde
“kenarda” kalan gruplara da ulasilmistir. Bir diger nokta ise 19. yiizyilin ortalarina gelindiginde
neredeyse bitme noktasina gelen Kiirt emirliklerinden (Bruinessen, 2015, s.270) bir siire sonra
seyhlere ve daha sonra Tiirkiye Cumhuriyeti’nde meydana gelen gii¢ unsurlarindan olan agalar
ve genel olarak 1980 yilinda kadar yine seydalar ¢ok biiyiik cogunlukla Dogu ve Giineydogu
bolgelerinde yogunluktaydi. Fakat giinlimiizde seydalar birgok bat1 illerinde de varliklarini
mesru kilmig ve bunu tahkim edecek bir takim politikalar ve stratejiler gelistirmektedirler.
Istanbul, Ankara, Konya gibi illerde goriisme yapilan seydalarin biiyiik oranda imamlik
kadrosunu aldiklar1 ve genellikle s6z konusu bdlgelerden go¢ eden insanlarin olusturdugu
mabhallerde medrese acip seydalik unvanlarini kullandiklarina rastlanmistir.

Bu noktada tarihsel siire¢ igerisinde yok olmak yerine 6zellikle son yillarda kullandig:

modern araclar ile mesruluk arayisina giren seydalarin toplumsal olarak ne ifade ettigi
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onemlidir. Bu baglamda saha g¢alismasi sirasinda seydalara sorulan “Seyda kimdir ve nasil

olunur?” Sorusuna karsilik:
Seyda, medreselerde hocalarin yaninda diz ¢okerek Sarf, Nahiv, Belagat, Kelam, Fikih, Fikih
Usili, Tefsir, Hadis, Hadis Usli, Mantik, Miindzara, Vaz' {limleri 77okuyan ve icazet almay1 hak eden
kisidir. Seyda temel Islam bilimlerinin her alaninda egitim alnus ve egitim verebilecek yetkinliktedir.
Glinlimiizde oldugu gibi okullarda birkag kitap okuduktan sonra diploma alip imamlik yapan kisi bu sifatt
hak etmez (Idris, 48 Yaginda, Ogretim Gérevlisi).
Seyda Idris’in burada “sarf, nahiv, belagat, kelam, fikih, fikih usdlii, tefsir, hadis, hadis

usilii, mantik, miinazara, vaz' ilimleri” gibi 6zellikle isim bildirmesi seydalarin, “12 ilim
imami1” olarak taninmasindan kaynaklanmaktadir. Benzer bir sekilde, “Seyda kimdir ve nasil

olunur kisaca dzetler misiniz?” Sorusuna karsilik Seyda ibrahim:

Malumdur ki Kiirtler arasinda bir deyim vardir “12 ilim alimi” yani seyda, on iki ilmi bitirmis
kisidir. On iki ilim nedir? Medreseye baslarken ilk olarak Arap grameri sarf, nahiv, ondan sonra mantik
ilmi bu medreselerde okutulan olmazsa olmaz kitaplardir, ilimlerdir. Mantiktan sonra, istiare ilimleri,
kinaye, tesbih, mecaz diyoruz yani. Fesahat ve belagat yani resmi egitimdeki karsilig1 edebiyat, edebi
sanatlar sonra akaid ve usul ilimleri bu medreselerde okutulan gerekli ilimlerdir. Bunun diginda tefsir,
hadis, fikih derken on iki ilmi tamamlanir. Simdi seyda denilen kisi bu ilimlerde ders verebilecek kisidir.
Yani bu yoniiyle, seyda imam degildir. imam camide namaz memurudur. imam odur. Seyda miiderrislik
yapabilen bu ilimlerde ders verebilen kisidir. Belki iiniversitelerde o her ilimin bir uzmani var ya, o da bu
ilimlerde uzmanlagmus kisidir (ibrahim, 61 Yasinda, Lise Mezunu, Emekli imam).

Benzer bir vurgu ile Seyda Siileyman’a gore ‘seyda’,

Belli seviyeye gelmis belli bir agirligi olmus, toplum igerisinde kabul gormiis ve ilmiyle de
olgunluk gosteren kisilere seyda denir. Ayrica bunlar fiilen medreselerde ders veren kimselerdir. Yani
miiderrislik yapan kisilerdir bunlar. ...Simdi icazetnameyi alan herkes seyda olmuyor. Yani 12 ilmi bitirip
medreseler de icazet alan herkes seyda ismini aliyor dersek dogru bir tarif olmaz. Bunlara molla
diyebilirsiniz, ya da herhangi bir cami de imamlik yapan birisine de molla diyebilirsiniz. Bu 12 ilmi
bitirmis olsun olmasin boyledir. Ancak seyda olabilmeniz i¢in 0 12 ilmi bitirmekle beraber fiilen
miiderrislik yapiyor olmasi gerekir. (Siileyman, 55 Yasinda, Ilahiyat Doktora Ogrencisi)

Seydaligin ilmi bir karsilig1 oldugu kadar onun fiili olarak ders vermesinin gerekliligini
vurgulayan Seyda Ibrahim, yine 12 ilimden bahsetmektedir. Dogu ve Giineydogu bélgelerinde
12 ilim alimi-imami-seydasi tarzinda medrese ¢evresinde sikca telaffuz edilen bir deyim vardir.
Bu sekilde hitap edilen kisi medreseden icazet almis ve halkin géziinde belli bir itibara sahiptir.
Fakat bu 12 ilme sahip olan yani medreseden icazetini alan herkes fiili olarak seydalik
yapmadigindan bazilarina “on iki ilim mollas1” (on iki ilme sahip/hakim molla) denilmektedir.

Bu yoniiyle seyday1, “namaz memuru” olarak niteledigi resmi gorevli imamdan ayiran Seyda

7 Bu ilimler bazi medreselerde degismekle beraber s6z konusu 12 ilim genel olarak bunlardan olusmaktadr.
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[brahim, merkezden uzak ve tamamen bagimsiz bir sekilde faaliyet gdsteren medresesinde ders
vermektedir. Sengiil (2015, 5.324) ise kendi ¢alismasinda seydayi, onun medresede ders verme
fonksiyonuna vurgu yaparak tanimlamaktadir. Ancak seydanin, Bourdieu’nun (1986, s.16)

kurumsallagsmis bir kiiltiirel sermaye 6rnegi igin tabir ettigi sermayeye sahip olarak kendisini

(3

hem siradan halktan hem de “namaz memuru” olarak nitelendirdigi imamlardan ayirarak

konumlandirmasi olduk¢a 6nemlidir. Bununla beraber seydanin bu sekilde, Weberyan anlamda
statiisline vurgu yapmasi ve kendisini yine diger toplum iiyelerinden ve meslektaglarindan
ayirmasi onun var olma ve mesruluk kazanma gayreti baglaminda degerlendirilebilir. Clinkii
seyda, Weber’inde (2012b, 5.212) bu tiir aktorler i¢in vurguladig tizere, statiisiiniin geregini bir
hayat tarzi olarak giindelik hayatta sunmaya gayret etmektedir.

Medreselerdeki hiyerarsik yapiy1 anlamak {izere sorulan soruya karsilik:

Bir kisinin seyda olabilmesi i¢in onun Oncelikle talim siirecine baglamasi gerekir. Gerekli ilmi
aldiktan sonra sira kitaplari ile devam eder. En son akide ile biter. Bu kisinin medresede talim siireci boyle
devam edince eger seyda o talabeyi ilime yatkin ve kabiliyetli goriirse “Molla Cami” kitabindan sonra 0
talebesine Cami kitabi altindaki 6grencileri teslim ederdi. Digerlerine de kendisi ders verirdi. Babam
medresede iken 40-50 kadar talebesi vardi. Kendi talebelerini o seyda olmaya aday ve kabiliyetli gérdigii
kisiye/kisilere teslim ederdi. Bu kisilere artik “talip” denilir. Yani bunun anlami o kisi artik seyda olmaya
adaydir. Bu siirecte dedigim gibi Cami kitabi ile baglardi. Bu kisi artik “feqi” yani talebe olmaktan ¢ikardi.

Simdi medreselerde talebeler i¢in kullanilan ii¢ farkli unvan var. Birisi feqilik, biri taliplik sonrada
seydalik. Feqilik stireci Suyuti78 kitabi ile biterdi. Molla Cami79 ile taliplik baglardi. Hatta medreselerde

boyle bir gelenek vardir ki taliplik kismina gelen bir kisi, artik medresenin bazi islerinden muaf tutulur.
Ornegin eskiden ratip toplamaya gitmezdi. Ya da disaridan gelen yemek kaplarim artik yikamazdi. Onun
yerine feqiler yikardi. Simdi taliplik Arapca ’da zaten isteyen, arzulayan demektir. Yani artik derece
derece seydaligi istiyor artik demek ki. Bu kisi artik seydaliga taliptir. Bu ayni iiniversitelerdeki
dogentlikten sonra profesorliige yiikselmesi gibidir. .. Bir miiddet talip unvanini, seydanin izni ile kullanir.
Fakat seyda bunu manevi olarak herkese vermezdi. Bazen seydaya sorulur, kag tane “talip”in var diye.
Simdi bu taliplerin arasinda elbette seydanin ayirdigi ve seydalik i¢in aday gordiigii birileri olurdu. Bazen
olur, iste bir kisi her ne kadar seklen taliplik derecesine yiikselmigse de benim géziimde o biraz eksiktir.
Bunun miilahazasini yapariz. Seyda eksik oldugunu diisiindiigii kisiye de her seyi teslim etmezdi, sadece
baz1 kitaplar1 alan 6grencileri teslim ederdi. Digerlerini de kabiliyetli gordiigii kisilere teslim ederdi
(Hiiseyin, 40 Yaginda [lahiyat Onlisans Mezunu).
Medrese egitim sisteminde sinif sistemi yerine kisinin okudugu kitaba gére onun derecesi
belirlenir. Daha 6nceki donemlerde her ne kadar ¢ocuk, medresede egitim 6gretim hayatina

basliyorduysa da giiniimiizde ilk6gretiminin zorunlu olmasindan dolayr ve Kuran Kursu’na

8 Medreselerde sira kitaplarindan olup Imam Suyuti tarafindan yazilan Nahiv ilmi ile ilgili bir kitaptir.
9 Medreselerde “Suyuti” sira kitaplarindan sonra gelen ve Abdurrahman el- cami tarafindan yazilan kitaptir.
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doniisen medreselerin de uymasi gereken bir kural oldugu iizere 6grenci 8. siniftan mezun
olduktan sonra bu kuruma kayit olabilmektedir. Bu sekilde medresede egitim sistemine dahil
olan 6grenci Elifba ile baglayarak daha sonra Kuran-1 Kerim’i Arap¢a okuduktan sonra Kiirtge
Mevlid, Nubihar (Arapga-Kiirt¢e sozliik) ile devam eder. Bundan sonra Arapga’nin sarf ve
nahiv ilmini alarak medreselerde kademe kaydeden Ogrenci, Suyuti kitabina geldiginde
medresenin hem kiiltiiriinii hem de sistemini almis olarak feqilik®® derecesini bitirir ve Molla
Cami®! kitabi ile seyda olmaya talip olarak pratikte bir takim gorevlere adayligini da gdstermis
olur. Yukarida ifade edildigi iizere seyda, Molla Cami kitabindan sonra devam eden 6grencileri
ayirarak ve onlara Cami kitabinin altindaki 6grencileri teslim edip onlara da seydanin kendisi
ders vermektedir. Seydanin gorev verdigi kisilerin, kendilerinden sonra gelen 6grencilere ders
vermesi ile daha once Ogrendikleri ilmin pratigini kazanmalar1 arzulanmaktadir. Yine
yukaridaki goriismede ifade edildigi iizere talip olan kisiler artik medresenin bir takim
islerinden de muaf olarak bunun diger 6grencilerin de gérmesi saglanir. Literatiir boliimiinde
medresedeki ogrencilerin giindelik hayatina dair detayli bilgide de aktarildig: tizere talip’e
yonelik bu pozitif ayrimcilik onun bundan sonra alacagi derslerin agirhigr ile de yakindan
ilgilidir. Bu somut verinin yaninda medresedeki ilmi merkeziyet bu sekilde korumaya alinir.
Cilinkii 4. bolimde, Isikdogan’in (2012, $.53) ¢alismasinda, vurguladigi iizere, okudugu ders
itibari ile bir sayfa dahi dnde olan 6grenciler digerlerine gore daha onde sayilir. Ancak Talip
olan kisilerin arasinda da seydanin goziinde bir takim nitelik farkliliklar1 oldugu tlizere seydalar
gorev dagilimi yaparken bunu g6z oniinde bulundururlar.

Klasik medrese sistemindeki bu gelenekler giiniimiizde bir takim aginmalara ugrasa da
biiyiik cogunlukla devam etmektedir. Ornegin bazi medreselerde Ahmed-i Hani’nin yazdig
Nubihar sozligl artik okutulmaz, bunun sebebi ise 6grencilerin Kiirtgeye hakim olmamasi
gosterilmektedir.

Medreselerde Molla Cami kitabinin altindaki kitaplardan ders alanlara kiigiik talebe denir.
Molla cami kitabina gegenlere ve ondan sonraki Kitaplardan ders alanlara ise (biiyiik)
talebe/feqi denilir. Bu ayirim 6nemli olmakla beraber bazi medreselerde ¢okta uygulanmadigi
goriilmektedir. Ayrica medrese geleneginde kisi Molla Cami kitabindan sonra molla (mele)
unvanini alir. Cogu durumda &grenci medreseden icazet almamis, ancak Molla Cami kitabin

okumus ve medrese agip seyda unvanini almasa dahi molla olarak halk arasinda bir sayginlik

8 Yalar’a (2012, S.468) gore feqi, medrese dgrencisi ve “bilgi sahibi ve fikth Alimi anlamlarina gelen” “fakih”
kelimesinden tiiretilmistir.

81 Giiniimiiz medreselerinde genel olarak okutulan kitaplara ve igerikleri hakkindaki detayli bilgi i¢in Tablo 4.5 teki”
Giiniimiiz Sark Medreselerinde Okutulan Dersler Ve Nitelikleri’ne bakiniz.
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elde eder. Bununla beraber medreselerde seydanin yardimcisi yani miidebbir sifatini tasiyan
mirlerde bulunmaktadir. Mirler, seydanin medresede olmadigi zamanlarda yonetimi ele alir ve
cogu sorunu seydaya ulastirmadan ¢6zme ve ¢dzebilme potansiyeline/yetkisine sahip kisilerden
olusur (Bala, 2012, 5.81). 4. boliimde aktarildigi {izere komutan anlamina gelen “mir” seydanin
goziinde kendisini kanitlamis biri olarak one ¢ikar (Yahyaoglu, 2012, 5.128). Ancak mirlerin
cok biiyiik ¢ogunlugu Molla Cami kitabindan sonraki kitaplart okuyan 6grenciler oldugu igin
onlan taliplerle aym1 kategoride degerlendirmek miimkiindiir. Ayrica belirtmek gerekir ki,
medreselerde yas anlam yitimine ugramaktadir. Cilinkii yukarida ifade edilen unvanlarda
ogrencinin yast ile hicbir iliski kurulmazken kademeler tamamen okunan/okutulan kitap
tizerinden kitap tizerinden kazanilir.  Medreseerdeki bu hiyeresik iliski gekil 6.1°de

gosterilmektedir.

e
e
e
e

Sekil 6.1. Giiniimiiz Medreselerindeki Hiyerarsik Yapt
Gilinlimiizde seyda olarak 6n plana ¢ikan din adamlarinin her ne kadar seyhlerin hiikiim

stirdiigii donemlerde var olsalar dahi tarihsel siire¢ i¢inde 6n plana ¢ikmalar1 ¢ok uzun bir tarihe
gitmez. Daha onceleri Kiirt emirliklerinin yerel hakimiyeti s6z konusu iken, Osmanli’nin onlart
merkezilesme politikalar1 kapsaminda devre disi birakmasi, daha sonralar1 olusan otorite
boslugunu dolduran seyhligin de cumhuriyet doneminde alinan onlemler kapsaminda
yasaklanmasi, kalanlarin da ya siyasete girmeleri ya da biiyiik kentlere go¢ etmesi ile bos kalan
otoritenin seydalar tarafindan doldurulmasina imkan tanimistir.

Bu durumda seyhilik gibi 6nemli bir dini aktdr olarak 6ne ¢ikan seydanin 6nemi daha da
artmaktadir. Arapca’da efendi anlamina gelen “seyyid”likten tiireyen ‘seyda’ kelimesi Ingilizce
karsiliginda 6gretmen, profesér/miiderris ya da din 6gretmeni (Chyet, 2003, s.545) gibi bu
aktoriin sadece dini yoniine atifta bulunulmasina ragmen pratikteki seyda kavrami, bunun ¢ok

daha otesindedir. Bu ¢alisma boyunca din adam1 olmaktan ¢ok daha 6te ve Tiirkiye sartlarinda
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bir din adaminm gorev tanimin1 asan® bir sekilde toplumda dnemli bir fonksiyona sahip olan
seyda unvanin karsilig1 olarak imam ifadesi kullanilmamistir. Bunun yerine Mardin’ in (2015a,
5.88) yine bolgedeki dini aktorler i¢in kullandigr “roller kiimesi” ifadesini dogrulayarak,

‘seyda’nin Arapga ‘seyyid’ yani ‘efendi’®

anlamina gelen yonii de ¢alisma boyunca dikkate
alimmustir. Benzer bir sekilde ‘seyda’ kelimesinin sadece Kiirtler arasinda kullanildigini ifade
eden Yalar’a gore (2012, 5.4591) Arapga ‘seyyid’ kelimesinden tiireyen bu kavram Farsg¢ada
“seyyida” (efendim, biiyligim) olarak kullanildiktan sonra oradan ‘seyda’ olarak Kiirtceye
gecmistir. Literatlirde kesin bir tanimin olmamasindan dolayr bu tarz yorumlara rastlamak
miimkiindiir. Bu nedenle konu baglaminda seydaligin, seyda olanlarca nasil tanimlandigini
tespit etmek i¢in seydalara, seyda kKimdir? Sorusunu sordugumuzda onlarin da kendilerini diger

din adamlarindan ayirdig1 gériilmektedir. Ornegin, “Seyda kimdir? Sorusuna karsilik Seyda

Tahir su sekilde karsilik vermektedir.
Eskiden halk bir ev yapardi, seydaya giderdi seyda ben ev yapiyorum gel bir bak bunun

kapist ve penceresi nasil olmalidir, diye sorarlardi koyunu kaybolurdu seyda kurdun agzini bagla
diyorlardi. Eskiden kdyde gorev yapan seydalar, savcrydr ki ne zaman bir dava ¢iksa onlar1
baristirirdi, hdkimdi doktordu. Hem vaizdi, hem imamdi her sey oydu (Tahir, 80 Yasinda, Ilkokul

Mezunu, Emekli Imam).

Seydanin daha 6nce Dogu ve Giineydogu Anadolu bolgelerinde nasil bir fonksiyon
yiiklendigini ifade eden Seyda Tahir, onun toplum igindeki her tiirlii sorunla alakadar olan bir
kisi olarak goriildiigiinii aktarmaktadir. Ona gore, seyda hakim, savci, doktor, bekei gibi rolleri
kendisinde toplamaktaydi. Seydaligin bu tiir fonksiyonlarimin giiniimiizde olmadigini ifade
etmek gerekir. Ancak bu durum seydanin daha onceleri toplum ile kurmus oldugu iligskiyi ve
onun merkezi konumunu gostermesi agisindan dikkat ¢ekicidir. Ayrica bu goriismede oldugu
gibi seydanin idealize edildigi ve bazi durumlarda ‘abartili’ ifadelerin kullanildigin1 gérmek
miimkiin olmak ile beraber onlarin giindelik hayatta iistlendikleri rolleri yansitmasi agisindan
onemli veriler sunmaktadir. Bu nedenledir ki cumhuriyet donemi medreselerin de dahi halen
devam eden gelenek olan seydalarin medreseden ayrilirken yonetici olarak arkalarinda mir
birakmalar1 6nemli bir veridir. Clinkii seydanin sosyolojik olarak medresede sadece ders veren

bir kisi olmanin ¢ok daha O6tesinde bir fonksiyon icra ettigi yukaridaki goriismeden de

82 Tiirk Dil Kurumu s6zliigiinde “imam” kelimesinin anlami, “Cemaate namaz kildiran kimse” olarak ifade
edilmektedir.
http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.59ccd0432ec598.49967785
(Erisim tarihi:28.09.2017)

8 <efendi” kelimesinin Tiirk Dil Kurumu’ndaki karsihgi, s.Buyrugu yiiriiyen, sozii gegen kimse.
http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts&arama=Kkelime&quid=TDK.GTS.59d492282b9b77.23912464
(Erisim tarihi:04.10.2017)
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anlasilmaktadir. Bununla beraber Bruinessen’in (2015, s.30) bu konu hakkinda ifade ettigi
tizere, halk arasinda bu tiir alimlerin olmasi1 sanki halkta dini anlamdaki eksikligi telafi ettigi
yoniinde bir anlayis da mevcuttur. Bu yoniiyle seyda halk ile Allah arasinda bir aracilik yaparak
kendisine tabi olan kisileri koruyacak lider olarak algilanir. Bu nedenle saha ¢alismasinda
halkin tabi olduklar1 seyday1 “benim seydam/benim seyhim” diyerek sahiplenmesi oldukca
onemlidir. Halktaki bu sekilde dini liderini sahiplenme duygusu Sengiil’iin (2008) ¢caligmasinda
dogrulanmaktadir. Ancak bu sekilde halk arasinda normal bir seydaya nazaran, tekke ve
medreseyi birlestiren ve ¢ok daha fazla saygi goren kisilerin ““ seyda seyh”lerin oldugu ve bu
kisiler halkin goziinde bir kurtarici olarak algilandig1 ve hatta az da olsa bazi kisilerin, onlarin
kendi dini yetersizliklerini ikmal ettiklerini diisiinmeye de yatkin oldugu saha c¢aligmasinda
yapilan gbzlemlere ve goriismelere dayanarak ifade etmek miimkiindiir . Benzer bir sekilde

“seyda kimdir” sorusuna karsilik, Seyda Fatih:

Seyda, medreseyi okumus medreseyi kavramis, Arapgay: ve dini ilimleri bilen ve bir insan gelip
de ondan bir fetva istedigi zaman kaynagindan fetvay: insanlara gosterebilen kisi demektir. Bir de bu
bolgede seyda icin esas sey medrese sahibi, ilmi kaynagindan 6grenme ve ogretmesidir. (Fatih, 54

Yasinda, Agikdgretim Lise Mezunu, Emekli imam)

Aciktir ki seydanin kim olmasi gerektigi konusunda medrese mezunu disinda net bir kriter
olmadig: i¢in seydalar kendilerinin hakim olduklar1 konular1 seydaligin bir 6n sart1 olarak
sunma egiliminde olduklari gériilmektedir. Ornegin Seyda Fatih’in Arapga’siin gok iyi olmasi
ve bazi zamanlarda pratik ceviri i¢in Diyanet’e veyahut diger kurumlara ¢agirilmasi onu
bolgede pratik Arapga’yi ¢ok iyi bilen biri olarak 6ne ¢ikarmaktadir. Bu nedenle Seyda Fatih
“Seyda kimdir?” Sorusuna karsilik “Arapgay1 iyi bilen” gibi diger seydalarin 6ne siirmedigi bir
kriteri sunabilmektedir. Bunun yaninda medresesi olmayan ders vermeyen kisiler ‘molla’
unvanini almasindan dolay1 seydadan ayrilir. Yani ¢cogu durumda medyaya da yanlis bir sekilde
yansidigi lizere seyda bir medrese sahibi iken molla’nin medresesi yoktur. Ancak bu
kavramlarin halk arasinda birtakim agmmalara ugradigim da aktarmak gerekir. Ornegin, bir
seydaya molla demek medrese ehli arasinda ve kirsal bolgelerde yaygin iken, mollaya seyda
demek ¢ok daha nadirdir. Daha detayli ifade etmek gerekirse molla s6z konusu bolgelerde veya
buradan bati illerine go¢ eden halk arasinda medreseden mezun olmus ancak medresesi
olmayan ve imamlik yapan kisiler i¢inde kullanilir. Bu konuda 6rnegin “zaten medrese hocasi
oldugumuz icin seydalik bizim vasfimizin ayrilmaz bir parcasidir” (Omer, 52 yasinda, ilahiyat
mezunu). ifadesi seyda ve medresenin ne kadar da i¢ ice gectigini gdstermektedir.

Seydalik geleneginin bir sonraki kusaga nasil gectigini 6grenmek ve bu konuda calisma

ile ilgili ileriye doniik fikir yiiriitmek i¢in sorulan soruya su sekilde cevap verilmektedir:
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Seydanin oglu seyda olacak diye bir sey yok. Fakat mirasin tevariis yolu ile gelmesi giizeldir. Eger
bir nebze temel varsa ve ogulda da meyil varsa olur, yoksa dyle korii koriine gecmez. Bu seyhlik degil ki
babadan ogula gegsin. Fakat tevariis ilimle oldugu i¢in oglu cahil ise asla seyda olamaz. Seyda demek
iistat demektir. Toplumu anlamak gerekir. Yani sadece ders vermek degildir, ilmiyle, hareketiyle
kendisini gdsterecektir. Ciinkii toplum olarak biz alimi peygamber varisi olarak biliriz. O zaman bu biiyiik
yiikle onlara ihanet etmemem gerekir, onlart hayal kirikligina ugratmamam gerekir. Yani ilmiyle amel
etmeye ¢aligir. Seyda yeri geldiginde muhtardir, kaymakamdir, sosyologdur. Mesela bazi yerlerde muhtar
yoktur. Muhtar mithrii seydaya verilir. Mesela bir yerde amir yoktur, devletten bir amir gelir seydaya hoca
sen burayi idare et diyorlardi, diyorlar. Buranin geneli meselelerde hocayi getirir. Ister paylas ya da nasil
istersen dyle yap diyorlar. Fakat bu seydalarin sayisi artik azdir (Yasin, 53 Yasinda, {lahiyat Onlisans

Mezunu).

Seydalik kurumunun bir sonraki kusaga gectigini anlamaya yonelik sorulan yukaridaki
soruda seydaligin, seyhlik gibi olmadig1 ve ilim temelli bir kurum oldugu vurgulanmasi dikkat
cekicidir. Zaten bu noktada seyhlik ve seydalik birbirinden ayrilir. Ozellikle Halid-i
Bagdadi’nin mesrebinde seyhligin 6n kosulu olarak sunulan ulemalik®* giiniimiizde Dogu ve
Glineydogu Anadolu’da artik medrese egitimi gormiis ve bu isi fiilen yapiyor olmasi ile esdeger
bir anlam kazanmistir. Medresenin bu unvani atfeden bir 6zellige sahip olmasi ise medresenin
seyh aileleri tarafindan sahiplenilmesi sonucunu dogurmustur. Fakat bu sekilde medreseyi
sahiplenen kisiler 6zellikle seydalik makamini devam ettiren kisiler kendi ¢gocuklarinin da seyda
olmasini kendi yolunda gitmeleri i¢in bilylik bir ¢aba sarf ettikleri goriilmektedir. Bu durum
Bourdieu’nun (2015, s.41) “’kiiltiirel sermaye’nin aktarim mantig1” ve Weber’in (2012a, 5.423)
“statli” kavramlarina isaret eden bir ¢ok 6zelligi barindirmaktadir. Ciinkii ailenin sahip oldugu
bu sermaye ve statii gelecek kusaga da aktarilmaya calisiimaktadir. Bu durumun 6rnegini
calisma kapsaminda miilakat yapilan Seyda Mehmet’te ve Seyda Musa’da da goérmek
miimkiindiir. Diger ¢ogu seyda ise ¢ogunlukla bdyle bir medrese gelenegine sahip olduklari ya
da bunun dogrudan bir baba, biiyiikbaba meslegi olmasindan dolay: siirdiirmektedirler. Boylece
bu unvan her ne kadar ilim yolu ile tevariis etme 6zelligine sahip olsa da bir grup icerisinde
devam ettigi de agiktir. Ciinkii medrese agmak i¢in olmazsa olmaz kriterin medrese mezunu
olmak oldugu goz oniine alindiginda bunun i¢in herhangi bir engel kalmadig1 goriilecektir.
Daha 6nceki donemlerde seydalarin Islam seriatin1 bilen ender kisilerden olmalar1 bulunduklari
bolgede Arapca okuma yazma bilen sayili kisilerden olmalar1 onlarin toplum iginde One
c¢ikmalarina neden olmaktaydi. Seyda Yasin’in de ifade ettigi lizere seyda yeri geldiginde

mubhtar yeri geldiginde kaymakam ve bunun da 6tesinde devlet yetkililerin dahi onlart muhatap

84 Medreseye sahip olmayan seyhlerin ‘seyda’ unvanlart olmadig1 gibi onlar ¢ogu durumda meskdn olduklar1 yerlere
disaridan gelmis ve seyhligin kan bagina dayali olarak tevariis ettigi bir gelenege sahiptirler.
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alarak muhtarlik miihriinii onlara vermesi 6nemlerini daha da arttirmaktadir. Ancak siklikla
vurgulandigi {izere bu tiir seydalarin sayis1 azaldigi gibi seydalarin da dini hayat disindaki etkisi
de azalmaktadir.

Bu ¢alismada, odaklanilan s6z konusu seydalarin modern bir birey gibi modernlesmenin
biitlin parametrelerine sahip olmadiklarin1 ancak resmi egitim, uzmanlasma, sivil toplum
kurma, kismi diinyevilesme gibi bir takim 6zellikleri sergileyerek mesruluik zemini igin yapilan
dontistimleri vurgulamakla beraber 3. boliimde aktarilan Batili anlamiyla moderniteyi
anlamadiklar1 bununla beraber Batili kavramlarin ve Batili insanin bir model olarak ele
alimmasina elestirel yaklastiklar1 da fark edilmektedir. Bat1 dis1 toplumlarin modernlesme
pratiklerinde siklikla vurgulandigi iizere Bellah’in (1958, s.1-8) ifadesi ile bu tiir toplumlarda
dinin modernizm ile i¢ine girdigi ¢atismanin anlamsizligina gondermeler bulunmaktadir. Bu
dogrultuda geleneksel bir toplumda yiizyila yakin bir otoritesi olan ve kendi mesruiyetini
uyguladig1 stratejiler ile ayakta tutmayi basarabilmis yeni bir ‘ulema’ grubunun giinlimiiz
sartlarinda var olma ve her birinin kendilerine ait 6zel bir egitim kurumu olarak tasavvur
ettikleri medreselerindeki doniisiimii onem arz etmektedir. Ornegin, “Neden lisans ve lisansiistii

egitime gerek duydunuz?” Sorusuna karsilik,

Ben simdi niye yiiksek lisans, doktora yapiyorum. Bunu ne iiniversiteye ge¢cmek i¢in ne de bununla
bir yerlere gelmek i¢in yapiyorum. Ancak bunun iki sebebi var. Bir, akademik ¢alismay1 gérmek istedim,
yasamak istedim, klasik ile akademik ¢alismayi sentezlemek istedim. Ciinkii ben bunu hala savunuyorum,
bunun geregine inaniyorum. Iyi ki yapmsim diyorum, yani bir medrese klasigiyle modern akademik
calismanin bulusma &rnedi olmasim istedim. Ikincisi, baz1 ortamlarda akademik unvan olmadig1 zaman

kaale alinmiyorsun (Siileyman, 55 Yasinda, ilahiyat Doktora Ogrencisi).

Lisans, ytiksek lisans ve doktora diplomalarinin seydalar tarafindan alimi1 daha oncede
ifade edildigi lizere herhangi bir kadro veya maddi bir beklentinin karsilanmasi i¢in degil,
kendilerinin daha 6nce kazanmis oldugu medrese icazetlerinin resmiyette karsiliginin olmamasi
ve ¢agm uzmanlik gerektiren beklentisidir. Seydalar bu diplomalarin1 bir¢ok yerde 6n plana
¢ikarmaktadir. Ornegin, Seyda Siileyman 6zellikle Dogu ve Giineydogu Anadolu’da medrese
gelenegini babasindan almasi hasebiyle koklii bir gegmise ve aile olarak onemli bir sayginliga
sahiptir. Bununla beraber bdlgede ve bati illerinde devam eden medrese gevresinde taninan biri
olmasina ragmen Tiirkiye nin resmi makamlarinda bu tanimirliginin gériiniirde hi¢bir karsilig
yoktur. Bu nedenle Seyda Siileyman’in doktora gibi uzmanlik kazandiran diplomasinin gecerli
oldugu kanallara yonelerek zaten toplumsal alanda var olan sayginligini resmi makamlara da

tagima gayretinde oldugu goriilmektedir.
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Bu ¢alisma kapsaminda odaklanilacak onemli bagliklardan biri de medreselerin Kuran
Kursu statiisii alma siirecidir. Seydalarin bu konuda neler diisiindiigii, halen bile kendi iginde
Ozerk bir yapiya sahip olan medreselerin Kuran Kursu statiisiinii alarak hangi avantajlari
yakaladiklar1 hangi sorunlar ile karsilastiklar1 ileriki boliimlerde detaylar ile analiz edilecektir.
Ancak c¢alisma boyunca medreselerin Kuran Kursu statiisiinii alip almama konusunda bir
konsensiisiin olmadig1 agik¢a goriilmektedir. Bu noktada siyasi egilimlerin bu tercihleri almada
cok etkili oldugu da gézden kagmamaktadir. Giiniin sartlarinda 6zellikle hiikiimete giivenen ve
yetkililer ile irtibat halinde olan seydalar kendi medreselerini ya birka¢ yilligina Diyanet’e
kiralamis ya da medresenin yapilmasinda Diyanet’ten yardim almistir. Ancak buna mukabil
mevcut politikalara ya da gelecekteki olasi ihtimalleri goz onilinde bulundurarak Kuran Kursu
statlisii almayan ve buna direnen, bu yiizden de halen yasal bir zeminden mahrum olarak
medrese faaliyetine devam eden seydalar da mevcuttur. Bu noktada 6rnegin 6zellikle MEDAV
grubundan olan kisilerin medreselerini Kuran Kursu statiisii ile devam ettirmekte daha istekli

davrandiklar1 anlagilmaktadir. Onlarin bu konudaki diisiinceleri soruldugunda;

Simdi medrese Kuran Kursu olunca serbest oluyorsun, 6zgiir oluyorsun, devlet sana yardim
ediyor. Zaten medrese yasakti. Yeri geldiginde yardim aliyoruz zaten. Fakat bunun Stesinde resmi olarak
kimse Ontimiizii tikamiyor artik. Medrese olsaydi biri sikdyet ettiginde basimiz belaya girerdi ve
kapatirlardi (Tahir, 80 Yasinda, ilkokul Mezunu, Emekli imam).

Buna mukabil medreselerin Kuran Kursu statiisii ile devam etmesine karsi ¢ikan Seyda
Ilyas sunlar1 aktarmaktadir:

Maalesef medreseler Kuran Kursu ad1 altina sikistirildi. Yani tizerine ¢okiildii. Bunu hak etmiyor

medreseler. Kuran Kursu’nun tstiindedir medreseler, Kuran Kursu’nun kabuguna sigmayacak kadar

biiyiik egitim kurumlaridir. Medreseler kendi tislubuyla kendi adabiyla medreseler olarak kalmalidir. Bir
Kuran Kursu ad1 altinda sikistirilmamalidir (ilyas, 43 Yasinda, Ilahiyat Onlisans Mezunu).
Ya da daha realist bir tutum takinan Seyda Salih, “Medreselerin Kuran Kursu’na doniisme
stireci ile sizce ne amaglanmis olabilir?” Sorusuna karsilik,

Kuran Kursu’na doniisme ilk baslarda biraz masumane bir tasarruf olarak goriildii. Denildi iste bu
kurumun resmiyete ihtiyaci vardir. Aslinda is burada bagladi. Bunlar bir Kuran Kursu degil ki burada
sadece Kur’an dgretilmiyor ki. Kuran kurslar1 yazin birkag ayda miifredat: tiiketilen bir kurum. Simdi bu
kadar kisa bir siirede miifredat tiiketilen bir kurum nasil medrese olsun (Salih, 35 Yasinda Isletme Lisans

ve Ilahiyat Doktora Mezunu).
Daha once ifade edildigi lizere Kuran Kursu’na doniisen medreseler giiniimiiz sartlarinda
her ne kendi iglerinde 6zerk bir yapi sergileyip medrese gelenegini ve miifredatini uygulasalar
da bunun i¢in yasal bir dayanagin olmadig agiktir. Seyda Salih’in de yukarida ifade ettigi lizere

Kuran Kursu belli bir prosediire sahip ve medrese gibi uzun yillara uzanan bir egitim sistemi
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degildir. Ancak buna ragmen Kuran Kursu adi altina alinan medreselerin yarin nasil bir
politikaya maruz kalacagi ya da nasil bir statii kazanacagi belirsizligini korumaktadir. Zaten
alan arastirmasi sirasinda seydalarin en ¢ok endise ettigi konunun bu oldugu goriilmiistiir. Oyle
ki kendi medresesini Kuran Kursu statiisii ile devam ettiren seydalarin bile bu konuda oldukga
cekinceli cevaplar verdiklerini ‘ya hiikiimet degisirse ve gelen hiikiimet bizi kapatirsa’ sekilde
soruyu kendilerine sorduklarini gézlemek miimkiindiir.

Alan c¢alismasi sirasinda seydalarin  kendi geleneksel ozelliklerini tamamen
birakmayarak, bu gelenege sirt ¢evirmeyerek Bati disi modernligin bir takim 6zelliklerini
gosterdiklerini fark etmek miimkiindiir. Ornegin seydalar bir taraftan modern Tiirkiye’nin laik
yonetimine herhangi bir elestiri getirmekten kaginirken bolgedeki toplumsal olaylara ya da
kendilerine basvuran kisilere Islam seraitine gore hiikiimler vermektedirler. Ya da giiniimiiz
medya ve teknolojinin onlara sunmus oldugu imkéanlardan faydalanirken bir taraftan geleneksel
toplumun parametrelerini andiran bir takim egilimler gosterdikleri goriilmektedir. Ornegin,

Seyda Mehmet’e kendini nasil konumlandirdigi soruldugunda:
Ben kendimi ne modern kabul ederim ne de geleneksel. Ben kendimi gelenekten uzaklagmayip,
gelenegin 6ziinden kagmadan modernitenin de imkanlarindan istifade eden biri olarak goriiyorum. Bir

elim orda olmal1 bir elim de burada (Mehmet, 35 Yasinda, Ilahiyat Yiiksek Lisans Ogrencisi).

Buradaki gelenek her ne kadar kiiltiirel bir miras yolu ile aldiklart seyhlik veya seydalik
ise bir o kadar da 6zellikle Dogu ve Giineydogu Anadolu bdlgelerinde bu kurumun sahip
oldugu prestij ve sayginliktir.

Diger taraftan seydalarin STK adi altinda birlesmeleri ve resmi anlamda bir takim
faaliyetlerde bulunmalar1 onlarin  yine modernitenin imkanlarindan faydalandigini
gostermektedir. Ancak medreseler ve seydalar arasinda tam bir konsensiisiin olmadigimi da
sdylemek miimkiindiir. Ornegin bdlgede MEDAV’a en biiyiikk muhalif olan ve iktidarmi
paylagsmak istemeyen ya da baska bir kurum/kurulus altinda golgede kalmak istemeyen
Siirt’teki Tillo medreseleridir. Tillo mezunu Seyda Ahmet bu kurumu yakindan bilen birisi

olarak “Tillo neden MEDAV’a iiye olmuyor?” sorusuna su sekilde cevap vermektedir:
Tillo biitiin gozlerin lizerinde olmasindan, medyadan kaginmiyor. Ya da Tillo medyaya konu
olmaktan kaginiyor. Bir de Tillo bir numarali medrese kdkeni. Medresenin kokii oldugunu herkes de kabul
ediyor. Belki de bundan dolay1 ben kimse ile birlesmiyorum ben kendim bir kolum diye diisiiniiyor

(Ahmet, 30 Yasinda, Medrese Mezunu, Akademisyen).
Tillo’daki medrese geleneginin yiizyillar 6ncesine dayandigini ve bdlgenin énemli bir
ilim merkezi oldugunu ve hatta oradan alinan icazetnamenin s6z konusu camiada oldukca

gegerli oldugu vurgulanmaktadir. Bu durum medrese kurumunu bilenlerce malum oldugu
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vurgusu ile beraber, bu gelenegin Tillo’daki medreselerde 6nemli ayricalikli bir diisiincenin
ortaya ¢ikmasina neden oldugu goriilmektedir. Diger taraftan bakildiginda zaten Tillo’nun
kendisini duyurmasi igin herhangi bir STK ya iiye olmasina da gerek yoktur. Daha acik ifade
etmek gerekirse, herhangi bir toplant1 ya da 6nerileri oldugunda bunu gerekli mercilere Tillo
adi ile ulagtirabilme imkanina sahip olduklar1 bu medrese seydalar1 ile yapilan goriismelerden
anlamak miimkiiniidiir. Fakat bu durum diger daginik halde bulunan medreseler i¢in gegerli
degildir.

Calismasinda Dogu ve Giineydogu Anadolu’da modernlesme olgusuna yogunlasan ve
bolgedeki yerel giic odaklarin1 analiz eden Subasi (2003, s.39) ‘dini otorite’ yerine ‘dinsel
itibar’ kavramini kullanarak sosyolojik gercegi temellendirmeye c¢alismaktadir. Bu olgu ise
“toplumsal baglamda din ve itibar iliskilerinin ortaya c¢ikardigi kutsanmig bir imaji
yansitmaktadir”. Bu baglamda diisiiniildiigiinde bu kavramin kisisel karizma oriintiileri ile
desteklendigini ve siire¢ i¢inde kazanilan bir takim fonksiyonel 6zelliklerin toplumsal hayata
yansitildigr goriilmektedir. Bu nedenle giiniimiiz medreselerinin ve aktorlerinin genel
ozellikleri ile aktarildigi 4. boliimde de ifade edildigi tizere buradaki dinsel itibar, kisisel beceri,
karizmatik 6zellikler ve bu 6zelliklere haiz bireyin dini alanda halka vermis oldugu giiven ile
birleserek toplumsal hayatta viicut bulur. Geleneksel toplumlarin bir 6zelligi olarak karsimiza
¢ikan bu tiir tiplemeler, Tiirkiye’nin dogu ve giineydogusu 6zelinde daha da belirgindir. Daha
onceleri emirlikler ve seyh sonra aga ve seyda simdilerde ise sadece (seyh) ‘seyda’nin icra etmis
oldugu toplum i¢indeki fonksiyonel roller, modernlesme siirecinde kendi igerisinde ve hatta
dini otoritenin sahsinda dahi bir takim degiskenlikler gostererek varlik imkan1 bulabilmektedir.
Dini itibar1 kazanan bir kisi toplum igerisinde kendisine bahsedilen bir takim karizmatik
ozelliklerden kaynakl1 olarak bir nevi yiiceltmeye tabi tutulur (Wach, 1995, s.406). Ozellikle
dindar halkin burada seyda olarak kargimiza ¢ikan lidere 6zel bir konum tayin etmesi etnografik
olan bu ¢alisma i¢in 6nemli veriler sunmaktadir. Nitekim seydalar ile yapilan goriismelerde
kent merkezlerinde her ne kadar ‘otorite ve itibar kaybina’ ugramis olsalar da kirsal kesimde
onlarin kendilerini halen belli 6zelliklere haiz olarak sunmaya ¢alistiklar1 kendileri ile yapilan
goriismelerden anlamak miimkiindiir. Bunlara ek olarak calismanin ilerleyen boliimlerinde
ayrica bolgedeki dini yapilarin dnemli bir olgu olmasi ve siire¢ i¢inde kaybolan bir giiciin yerine
baska birisinin gelmesi bolgenin disar1 agilmasi, kiiresellesmeye ve modernlesmeye dahil
olmasina bagli olarak meydana gelen gelismeler ve siirdiiriilen gelenekler detayli olarak

incelenecektir.
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6.2.Medrese, Halk ve Seyda: Aktorlerin Kurumsal Boyutlari
Yakin doneme kadar sadece Dogu ve Giineydogu Anadolu bdlgelerinde sikca

rastladigimiz medrese ve seydalik geleneginin son zamanlarda Tirkiye nin bir ¢ok iline
yayllmig olmasini onun devraldig: tarikat gelenegindeki ozelliklerde bulmak miimkiindiir.
Giiniimiizde bu seydalarin ¢ok biiylik bir cogunlugu ve nerdeyse tekke merkezlerinin tamami
Naksibendiligin Halidi koluna mensuptur. Halidilik kolunun kurucusu Halid-i Bagdadi,
Delhi’deki seyhi Abdullah Dehlevi®’den ‘tam ve mutlak yetki’ aldiktan sonra memleketi
Siileymaniye’ye gelerek kendiSine has bir yol belirleyip faaliyetlerine baglamistir. Seyhine,
felsefesinin ‘din ugruna diinyay1 istemek’ oldugunu beyan eden Halid-1 Bagdadi, kendi mesrebi
igin birtakim kriterler siralayip bu dogrultuda faaliyetlere baslamistir. Ornegin, Halid-i Bagdadi
kendi miicadele yonteminde talebelerine/halifelerine, miizigi ve semay1 yasaklayarak siyasette
aktif bir sekilde var olmayi salik verdigi goriilmekte, seraite bagliligi ve zikrin sessiz olarak
yapilmasi ve ibadet de dahi mutedil olmaya dikkat etmelerine 6nem vermek gibi birtakim
onerilerde bulunmaktadir. Bununla beraber Halid-i Bagdadi’nin karizmatik ve disiplinli yapis1
onun stratejik olarak bazi bolgelere halife gondermesine neden olmustur. Ayrica Halid-i
Bagdadi’nin bulundugu doénemde Batili devletlerin Misliman cografyasinda onemli
misyonerlik faaliyetleri yliriitmeleri ve sosyo-politik sartlar bu hareketin bolgede kisa zamanda
genislemesine ama 6zellikle de Kiirtler arasinda 6nemli bir prestij saglamasina zemin hazirladi.
Bu siiregte “siyasi gorev listlenmeye en istekli sufi gruplarindan” (Kilig, 2006, s.103) biri olarak
Halidilik, Batil1 devletlerin sémiirgeci hareketlerine maruz kalan Islam cografyas1 da bu grubun
onemli politik bir hareket olarak 6ne ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Bu durusu sergilerken
Osmanli’yr Miisliimanlarin temsilcisi konumunda goriip halifeye olan sadakatini de beyan
etmistir (Algar, 2013, s.103; Tekin, 2012, s.79). Mardin’de (20153, 5.97) Mevalana Halid’in bu
stiregteki konumunu “Misliimanlarin seferber edilmelerine yonelik bir strateji bigiminde” ifade
edilebilecegini aktarmaktadir. Bu durum 6zellikle batili devletlerin bolgedeki faaliyetleri ile
¢ok yakin bir iligki i¢cinde olmustur. Ancak bu siirecte Mevlana Halid’i 6ne ¢ikaran seyin ise
onun kendisini “Batili giiglere kars1 miicadelede bir merci” olarak gérmesidir. Hatta bu gelenek
gonderdigi halifelerinde de olusmustur. Boylece o doneme kadar bolgede etkili olan Kadirilik

tarikat1 bu gii¢ altinda giderek zayiflamistir. Bu yOniiyle giiniimiizde medreseler agisindan

8 Gulam Ali olarak da bilinen Abdullah Dehlevi, 1743 yilinda Hindistan-Pencap’ta dogdu. Naksibendi tarikatinin
Halidiye kolunun kurucusu Mevlana Halid-i Bagdadi’nin seyhidir. Kii¢iikliiglinden itibaren egitim alarak biiyliyen Abdullah
Dehlevi, seyhi Can-1 Canan Mahzar (6. 1780) yilinda 8ldiiriiliince onun yerine gegti. Ozellikle islam diinyasinda énemli bir
tine kavusan Dehlevi’ye, Halid-i Bagdadi de riiyasinda gérdiigii Hz. peygamberin emri {izerine gelip ona intisap eder. 1824
yilinda Delhi’de vefat eden Dehlevi ayrica Naksibendiligin Miiceddidiyye-i Dehleviye kolunun kurucusu olarak kabul
edilmektedir.
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onemli bir merkezi gii¢ olan tekkelerin, medreseleri yeniden gii¢clii kilma gayretleri Halidilik’in
bu sosyo-politik gelenegi baglaminda incelenmesi gerektigi kanaatindeyiz. Her ne kadar
giinlimiizde medreselerdeki tarikat ve tasavvuf anlayisini tasvip etmeyip bunlardan uzak
durmaya c¢alisan Onemli sayida seyda mevcut olsa da bunlarin ¢ok biiylik bir boliimiiniin
bolgedeki ve Suriye’deki yine tarikat medreselerinde egitim aldigi da bir gergektir. Bu gelenek
baglaminda egitim alan seydalarda da diinyay1 din i¢in isteme gelenegi ortiikte olsa devam ettigi
saha ¢alismasinda agik¢a goriilmektedir. Girig boliimiinde goriildiigii tizere seydalar kendilerini
kiiltiirel sermayeleri ile sunmakta ve farkl stratejiler ile ‘kendileri ve medrese kurumlari’ i¢in

yeni bir mesruluk zemini insa etmeye ¢alismaktadirlar. Ornegin Seyda Osman’a gore,

Asil seyda Islam alimidir. islam alimleri peygamberin varisleridir. Seyda eger Islam alimi ise
onsuz olmaz. Insanlarin imanini, ahlakini ve amelini muhafaza eden seydadir. Hasen-i Basri’nin dedigi
gibi “...Ulema olmasaydi, insanlar hayvanlar gibi olurdu”. Bir de biz memleketleri mukayese ettigimiz
zaman seydalarin ne Kadar gerekli oldugunu anlariz. Mesela doguyu ile batiy1 mukayese edin. Ne kadar
fark var. Neden ¢iinkii oranda (Dogu) seydalar vardir digerinde seydalar yoktur. Tek sebebi budur bagka
sebebi yoktur (Osman, 55 Yasinda, Resmi Okullarda Egitim Gérmemis).

Burada da goriildiigii iizere Seyda Osman, seydalarin, Islam alimi ve peygamberlerin
varisi oldugunu soylemekle kendilerini gerekli olduklarini vurgulamasi 6nemlidir. Bununla
beraber medreseler tizerindeki tasavvuf anlayisini tasdik etmeyen seydalar dahi zor dénemlerde
tekkelerin yaninda medrese gelenegini de devam ettirmeye calisan merkezlere karst olan
sadakatlerini de dile getirmektedirler. Ornegin Norsin (Giiroymak/Bitlis), giiniimiizde
postnisinligi (seyh-halife) halen tiim seydalar tarafindan tasdik edilen 6nemli bir tekke ve
medrese merkezidir.

Bu baslik altinda medrese-halk ve seyda tiggeninde toplumsal hayati ve bu ii¢ bilesenin
icige gegmis durumlari analiz edilecektir. Bu ii¢ bilesende de gegmisten giinlimiize her ne kadar
onemli bir donlisim olmus olsa da bugiin igin ozellikle Dogu ve Giineydogu Anadolu
bolgelerinde halen 6nemli bir iliskinin pratige dokiildiigi goriilmektedir. Bu baglamda tarihsel
slire¢ icinde bu bilesenlerin arasindaki iliskinin hangi boyutta oldugunu anlamak igin Seyda

Musap’a, “Seyda kimdir ve toplum i¢in ne ifade eder?” Diye sordugumuzda bu soruya karsilik:
Bizim bolge agisindan seyda portresi olumlu g¢agrisimlart olan bir kelime ve seyda dini otoritesi

ile kdyde, bulundugu bdlgede, mahallede saygi duyulan, icabinda bir¢ok konuda danisilan ve 6zellikle

insanlar arasindaki anlagmazliklar konusunda ¢ogunlukla bagvurulan kisidir. Eskiden beri ben de bolgeye

mensup biriyim. Béyle bir alg1 var idi. Ama bu zaman igerisinde asinmaya ugramistir. Ama yine de genel

olarak seyda imaji, seydalik, dini konularda hatta onun haricinde normal hayatin akisi igerisinde insanlar
arasinda meydana gelen anlagmazliklarda kendisinin fikrine basvurulan ya da anlasmazlik olmadan da

insanlarin bazi konularda fikir edinmek icin kendisine miiracaat ettigi bir mercidir. Bu anlamda hem dini
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otorite hem de boyle normal diinyevi islerde fikrinden istifade edilen aydin ve bazi1 fonksiyonlari icra
eden kisidir. Yani bizim bu Kiirt bolgesindeki seydalarin izlenimi boyle (Musap, 39 yasinda, Medrese

mezunu, Akademisyen).

Buradan da anlasilacagi iizere seyda sadece dini anlamda otorite sahibi bir kisi degildir.
Halidilik’in geleneksel rollerine biirlinmiis bir sekilde, diinyevi olaylara ve giindelik hayata
sikca miidahale eden ve bir bakima etme hakkini elinde tutan kisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Bourdieu’nun (2015, s.43) da vurguladig: gibi bu tiir kendini diger toplum tiiyelerinden ayirma
gayreti olan kisilerde, kendilerinin bu ise layik olduklar1 algisinin yiiksek oldugu
goriilmektedir. Bu da onlarin genel halk kitlesinden ayrilmasina imkan verir. Bu durumda ifade
edildigi tlizere seydalik asinmaya ugrasa da 6zellikle kirsal alanda 6nemli 6lgiide varligini
devam ettirmektedir. Tabi bu noktada seydanin toplumsal yaptirim giiciinii elinde
bulundurdugunu ve bu giicle anlagmazlik durumunda taraflara toplumsal giicii arkasina alarak
birtakim yaptirimlar uygulayabildigi de goriilmektedir. Yani burada resmi otorite tarafindan
degil de halk tarafindan taninan bir mesruiyetin bireye tanimis oldugu otoritenin 6n plana ¢iktig1
goriiliir. Bir seyday1 toplum igin degerli kilan nedir? Seydanin yaptirim giici var midir?

Sorularmna karsilik Seyda Ibrahim:

Seydalarm bu toplumda iki yonlii degeri var. Bir, Islam hukuku, Kur’an-1 Kerim, hadis, fikih gibi
ilimleri topluma 6gretmek. iki, toplumdaki asayisi saglamaktir. Yani toplum diizeni. Yani baris1, siikiineti
saglamak, sorunlar1 ¢ézmektir, bu konuda vaazdir nasihattir, ahlaktir gibi seyleri halka verir. Bu
konularda toplumu bilgilendirmek, aydinlatmak, yeri geldiginde uyarmaktir. Toplum seydaya seni
takmiyorum diyemez. Ama sartlar uygun degildir diyebilir. Sartlar olgunlasirsa dediginizi yapariz. Bu
sekilde olur. Eger dedigini yapmazsa nasil bir yaptirim olur? Seydanin kendisinin yaptirim giicli yok fakat
toplum onu diglar. Zaten seydanin sdziinli dinlemeyen ¢ok degildir. Bdylece seyda eksik kalan boslugu
dolduruyor. Gergekten imam hatip hatta ilahiyat bu ise cevap olamiyor medreseler bu acig1 kapatiyor

(ibrahim, 61 Yasinda, Lise Mezunu, Emekli imam).

Seydalarin toplum i¢inde neden var oldugunu, neden 6ne c¢iktigin1 veya cikarildigini
yukaridaki ifadeden de anlamak miimkiindiir. Onu toplumda 6nemli kilan birinci nokta, halktan
farkli olarak Islam hukuk ve ilmine hakim olmasidir. Bu yoniiyle seyda, giiniimiiz modern
toplumundaki gibi kendi alaninda uzman bilgisine sahip kisiligi ile toplumda ortaya ¢ikan bu
boslugu ¢alismaktadir. Ikinci fonksiyonu ise birinci gorevi ile oldukca iliskili bir sekilde,
bilgisini pratige dokerek sosyal huzuru saglamasidir. Bu konuda seyda, birinci nokta da teorikte
Islami anlamda toplumun ihtiya¢ duydugu bilgilere ulasarak belli ritiiellerle onu topluma
aktarirken, ikinci olarak da daha 6nce 6grenmis oldugu teorik bilgiyi sahaya dokme firsati
yakalayip 6ne ¢ikmaktadir. Yukaridaki ifadeden anlasilacagi iizere toplumsal yaptirim seyda

tarafindan degil, seydanin onciiliik ettigi toplumdan gelir. Seyda kendisini hi¢bir sekilde maddi
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olarak bir yaptirim giiciine sahip olarak gérmez. Ancak seyda katildig1 halk meclisinde kendi
bilgisini de kullanarak uygun gordiigii tahsisin ya da adaletin onlar i¢in en dogru olduguna
toplumu ikna edip, onlarin da seydanin soziine karsi ¢ikanlari uyarmasini hatta gerektiginde
toplumdan dislanmasini saglayarak yaptirimlarimi uygular. Son olarak seydanin ilahiyat ve
imam hatip mezunlarinin, kendileri gibi boslugu dolduramadiklarini ifade etmesi yine
kendilerini bir anlamiyla toplum i¢in vazgecilmez olarak gormelerinden kaynaklanmaktadir.
Benzer bir sekilde 6rnegin “Bir kisi eger seydanin kendisi i¢in uygun gordiigii hakka veya
karara raz1 olmazsa ne olur? sorusuna karsilik Seyda Mustafa;

Simdi soyle bir sey, insan seydanin koymus oldugu kurali kabul etmezse cenap Allah’in vermis

oldugu hakki kabul etmemis olur (Mustafa, 40 Yasinda, Lise Mezunu).

Bu ifade kesin bir hiikiim bildirmek ile beraber seydanin gayri resmi de olsa kanun
koyucu ve seriatin temsilcisi sifatin1 kendisinde topladigini gostermektedir. Bu durum
Weber’in (2014, s.69) geleneksel otoriteye sahip kisilerin mesrulagsmak i¢in One slirdiigi
kutsallik iddiasina dair benzer 6zellikler tasimaktadir. Bununla birlikte seyda giiniimiizde bile
ozellikle kirsal kesimde ¢ok yaygin olarak siiren ‘seriata gidelim’ soziiniin asil muhatabidir.
Yani kisi seydayr davasina tayin ederken onun seriati temsil ettigini igsellestirerek bunu

soylemektedir. Ornegin,

Halkimiz Miisliiman oldugu igin eskisi kadar da olmasa yine bir mesele oldugu zaman “haydi
seriata gidelim”, Bizim durumumuz nedir derler. Seriata gidelim, seydanin yanina gidelim, seyda bizim
seriatimizdir. Bu bir toplumsal sorun oldugunda da bireysel meselelerde de boyle (Mehmet, 35 Yasinda,
[lahiyat Yiiksek Lisans Ogrencisi).

Her kim ki seydanin yanma gelebilmigse o kisi sorununu ¢ozmiistiir. Seyda, Allah’in

mahkemesidir. Seriat mahkemesidir (Hiiseyin, 40 Yasinda ilahiyat Onlisans Mezunu).
Giindelik hayat icerisinde kendi mevcudiyetinde bu sekilde dini ve diinyevi giicii toplayan
seydanin otoritesinde ge¢misten gilinlimiize birtakim degisimler yasanmistir. Bu baglamda

“Seydanin sorunlara miidahil olmas1 diinden bugiine nasil degisti?”” sorusuna karsilik;

Aslinda seydanin vazifesi, eskiden, ozellikle babamda gordiigiim sey, medreselerdeki talimden
cok kdyiin isi giicii ile mesgul olurdu. Cok garip bir seydir bu. Emin olun. Insanlarin inegi siit vermezdi,
gelir seyda neden inegim siit vermiyor derlerdi, kitaba bak derlerdi. Dogum oluyordu seydaya
geliyorlardi, oku, dogum kolay olsun derlerdi. Bakin ki kitaba bak diyorlar. Ondan sonra iki kisi arasinda
problem c¢ikarsa mutlaka seyda derhal ¢ozerdi, onlarin seydaya giliveni vardi. Kizini evlendirmis
iizerinden on bes giin ge¢mis seydam gormeye gidelim mi diyordu. Vazifesi en ufagindan en bilyiigiine
kadar her sey ile ilgiliydi. Hatirliyorum, agiretler kavga ederken babam sarigini onlarin arasina atardi.
Bunu ortaya koydugu zaman higbir sekilde miimkiin degildi ki onun sariin1 ezsinler, o insan o bdlgede
rezil riisva olurdu. Kimse buna cesaret edemezdi. Herkes necis bir g6z ile bakardi o kisiye. Niye ¢iinkil

seydanin sari@in1 ezmis diyorlardi. Yani bu memlekette seyda sadece medrese ile mesgul olan kisi

189



degildir. Evet, bu da vardi ama ozellikle toplumsal olarak meydana gelen olaylara miidahil olurdu.
Insanlarin arasinda meydana gelen sorunlar1 ¢ézerdi. Aslinda seyda bu toplumda bir kad: gibiydi. islam
cergevesinde degerlendirirsek o bir kadidir. Eger iki kisi sorun yasarsa ve seydaya gelirlerse seyda karar
verirdi. Seyda onlara, siz cennete cehenneme inanmaz misiniz? Derdi. Onlar bunu duyduktan sonra karar1
kabul ederdi. Bu tiir seyleri miilahaza ettigimizde, Kiirtlerin bu konuda énemli bir oranda seyday1 kabul
ettiklerini goriiriiz. Simdilerde de insanlar geliyor ama azdir. Fark nedir, daha 6nce insanlar hakli olsalar
da ya da zorbalik yolu ile kendi haklarin1 elde edebilecek bir konumda olsalar da, yine de ben seydaya,
seriata gideyim derlerdi. Fakat bugiin 6yle degil, bugiin diyor ki ben sopayi oynatabildigim kadar
oynatayim. Yapamadigim zaman ise, ben seydaya gideyim diyorlar (Hiiseyin, 40 Yasinda Ilahiyat

Onlisans Mezunu).

Tarihsel siiregte bolgenin gerek politik gerekse de cografik etkenlere bagli olarak kendi
kiiltiirti i¢inde seydaya yiikledigi gorev giinlimiizde her ne kadar azalmigsa da halen bile normal
bir imamdan ¢ok daha 6tedir. Yukarida Seyda Hiiseyin’in de ifade ettigi tizere seyda, medrese
iizerinden inga edilen bir unvan olmasia ragmen medresede belli bir dereceye kadar gelen
talebesine (genellikle Molla Cami kitabina) diger 6grencileri teslim ederek toplumsal davalara
miidahil olmak i¢in halkin i¢inde olur(du). Seydanin dogum, 6liim ve hatta inegin siit
vermemesi ya da kaybolan bir hayvan i¢in kurdun agzinin baglanmasi gibi konularda kendisine
bagvurulmasi (Yalar, 2012, s.467) onun ¢ok fonksiyonlu bir idareci konumunu gii¢lendirmekte
ve Mardin’in (2015a, s.88) bolgedeki dini aktorler igin kullandigi “roller kiimesini” akla
getirmektedir. Bu durum ayrica Halidilik geleneginde ulema olmasi gereken seyhe yiiklenen
fonksiyonu 6nemli derecede karsilamaktadir. Seyda, toplum ile i¢ i¢ce ve halkin arasinda olmak
durumundadir. Bununla beraber burada seydanin toplumsal davalarda ortaya koydugu sarik
mevzusu ise bir seydanin kendi s6ziiniin dinlendirdiginin bir semboliidiir.

Bagka versiyonlarinin da anlatildigi bazi medreselerde seyda, elindeki sarig1 ya da baska
bir nesneyi iki tarafin arasina koyarak onlar1 dinledigi ve hiikiim verdigi aktarilmisti. Hiilkme
kars1 gelen taraf yukarida ifade edildigi lizere toplumun diglamasi ile karsi karsiya kalir. Bu
konuda alan arastirmasi sirasinda halkin bahsettigi ve teyit etme imkanimiz olmamakla beraber
yaklagik 10-15 y1l 6nce Mus’a bagl bir kdyde husule gelen bir hadiseden dolay1 seydanin halkin
onayini da alarak, haksiz olarak gordiigii tarafi koyden cikartabildigi olaydan da bahsedilmistir.
Ama cok biiylik bir cogunlukla seydanin uygun gérmiis oldugu karar, taraflarin ikna edilmesine
yonelik oldugu anlasilmaktadir. Yine ¢ok biiylik bir ihtimalle seydanin kararina muhalefet eden
taraf, kdyden ¢ikarilmak yerine dislanma yaptirimi ile kars1 karsiya kalmaktadir. Bu durumun
yaklagik 30-40 sene Oncesine kadar uygulandigini, ancak giiniimiizde onemli derecede
asinmaya ugradigini da séylemek gerekir. Seyda Hiiseyin’in de ifade ettigi, aslinda giindelik

hayatta olduk¢a karsilagilabilen bir durumdur. Yani taraflar kendilerince durumu Once
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degerlendirip seydanin mi1 yoksa mahkemenin mi kendileri icin daha yararli olacagim
degerlendirerek karar verirler. Bazi durumlarda kisi mahkemeden istedigi karar1 alamayinca
seydaya bagvurmakta ya da bunun tam tersini, yani seydadan istedigi cevabi alamayinca
mahkemeye gitmeyi tercih ettigi de gériilmektedir. Bununla beraber birey, mahkemelerde almis
oldugu kararin Islam seraitine uygun olup olmadigini danismak maksadiyla da seydaya
gelebildigi de aktarilmaktadir. Ozellikle kirsal kesimde oldukga yaygin olan bu durum seydanin
halen bazi kesimler i¢in seriat1 temsil ettigini gostermektedir. Yani seyda ikinci bir teyit mercii
olarak goriiliir. Diger bir ifade ile seyda, resmi mahkemelerden alinan kararlarin seraite

uygunlugunun onay merkezi olarak algilandig1 anlasilmaktadir. Ornegin,

Kar1 koca arasindaki miinasebetlerde genelde usulen bize gelirler tabi. Simdi toplumda kavga
olursa gelirler, fakat bunlar nadirdir. Yine de kavga olur, bize gelirler; nikdh meselesi olur, bize gelirler,
bir bosanma meselesi olur, bize gelirler. Bir arsa meselesi ¢oziilemez bize gelirler, o da soyledir yani
devletin koydugu miktar hosuna gitmemistir “hadi gel seriata gidelim” demistir, yoksa hosuna gitse o da
gelmeyecek. Yani bitmemis ama bunlar azaldi (Hasan, 35 Yasinda, Kamu Y&netimi ve {lahiyat Onlisans
Mezunu).

Bu yoniiyle, 6zellikle kirsal kesimdeki halkin deneyimledigi bu yontemlerin, giiniimiizde

bu kadar imkéna ve devlet kurumlarina ulasilabilirligin miimkiin olmasina ragmen neden hala

seyday1 bir karar ya da onay mercii olarak gordiigiine yonelik soruya karsilik, Seyda Mehmet,
Cilinkii biz eskiden beri milletin glivenini kazanmisiz. Millet Miisliiman bir millettir. Gelir nikdhin
burada yapar, resmi nikdhini kabul etmez. Gelir dini nikdhin1 benim yanimda yapar, ser’i olarak veraset
geldigi zaman da mal dagitimini devlete gére yapmaz. Miisliimandir, yani gider devlete imzalarini atarlar
ama neye gore yaparlar. Gelirler bir hocaya gore taksim ederler. Yani bunlar resmiyeti takip ederler, fakat
buray1 asil tutarlar digeri formalitedir onu buraya uydururlar (Mehmet, 35 Yasinda, {lahiyat Yiiksek
Lisans Ogrencisi).

Bolge halkinin halen bile tamamen devlet ve organlariyla biitiinlesmedigini gosteren bu
uygulamaya baktigimizda aktor (seyda) kendisini dini alanin bir temsilcisi gibi sunmakta ve
Osmanli doneminde siiregelen kadilik mesleginin uygulamasini gorebilmekteyiz. Diger bir
ifade ile atanmis bir memur gibi ‘seyda’ ya da ‘seyh seyda’ vardigi sonugta yanilma payini yok
sayarak kendisinin nefsi davranmadigini ve dine gore hak tayini yaptigint vurgulamaktadir.

Benzer bir sekilde Seyda Omer,

Isin dogrusu neden devlet kurumlarina gitmiyor, ciinkii devlet kurumlarini kendilerine uzak
goriiyorlar. Oraya gitmek kendileri i¢in ¢cok zor. Yani diyor ki “acaba oraya ulasabilir miyim?” Ulasamaz
miymm? Acaba ben gidebilir miyim gidemez miyim? Kendilerini onlardan ¢ok uzak hissediyor... Ama
biz toplumun igerisinde oldugumuz i¢in aramizda mesafe yok. Zaten toplumsal barig1 saglamak i¢in halk

ile yoneticiler i¢ ice olmal1 ve onlar arasina engel olmamali. Bu ¢ok dnemli. Seriatta da dyle yani halkin
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oniinde hig bir bekei bulunmayacak, hakime herkes rahatlikla ulasabilsin sorununu sdylesin (Omer, 52

Yasinda, ilahiyat Mezunu).

Bu noktada su analizi yapmak miimkiindiir ki, Osmanli doneminde bile merkezi
yonetimden uzak kalip yerel giigler ile kismi olarak yonetilen Dogu ve Giineydogu Anadolu
bolgelerindeki halkin cumhuriyete gegis ile beraber yasaklanan medreselere ve seydalara sahip
¢ikmasinin siradan bir kurumun devam ettirilmesinin ¢ok daha o6tesindedir. Daha agik ifade
etmek gerekirse, cumhuriyet doneminin ilk yillar1 disiiniildiigiinde halkin dil ve ulasim
acisindan devlet kurumlarina ulasimi oldukga zordu. Bu nedenle medreseye karsi kollayici bir
tavir sergileyen halkin bu tutumu, aslinda kendileri i¢in bir otorite ya da toplumsal gii¢
dengesini saglayan bir mekanizmay1 muhafaza etmeye calistiklar1 yoniinde bir ¢ikarimi gerekli
kilar. Diger bir ifade ile halkin resmi kurumlara degil de sorunlarin ¢éziimii i¢in seydaya
basvurmasi aslinda ona yltikledigi misyondan kaynaklandigin1 gosterir. 4. boliimde aktarildigi
iizere yakin zamanlara kadar Mardin yoresinde (Cigek, 2009) seydanin farkli dindeki
(Miisliiman-Hristiyan) insanlar arasindaki davalarda dahi hakemlik yaptig1 goriilmektedir. Bu
durum, seydanin her ne kadar Siinni-islam temelli bir gelenege tabi olsa dahi gérev icra ederken
kendisini bu kimliginden soyutlayarak hak temelli bir politika izlemeye g¢alistigin
gostermektedir. Bunda seydanin toplumsal anlamda prestiji ve gliveni gibi diinyevi bir boyutu
onemli olsa da seydanin giindelik hayatta edinmis oldugu konumu agiklamasi agisindan oldukga
onemli bir veridir. Bir nevi toplum igerisinde dini ve diinyevi giiclin/otoritenin sahibi olan
seyda, toplumsal baglamda bir yonetici konumundadir. Bununla beraber daha onceleri devlet
memuru olarak ¢alismayan seydalarin kendi iasesi i¢in halk ile i¢ ige olmak zorunda olmasi ve
onlarin sorunlarina ¢oziim bulma gayreti halk, seyda ve medrese tiglemini tamamlamaktaydi.
Bu durum giiniimiizde ¢oziilmeye ugrasa da halen sehir merkezlerinde dindar kesimde kirsal
kesimde ise halkin ekseriyetinde énemli bir karsilik bulmaktadir. Bu nedenle Seyda Omer’in
ifade ettigi iizere, halk baska bir araciya gerek duymadan bu kisilerin yanina gidip kendi sorunu
danisabilmekte veya onu hakim tayin edebilmektedir. Bu durumun 6zellikle seydalarin devlet
memuru olmalarindan dolay1 kismen de olsa kesintiye ugradigini ifade etmek miimkiindiir.
Ciinkli seydalarin maas almalar1 onlarin bir nevi halk ile olan irtibatin1 kesmesine neden

olmustur. Bu konuya vurgu yapan Seyda Hiiseyin durumu su sekilde agiklamaktadir:

Eskiden kari-koca anlagsmadiginda daha ¢ok seydaya geliyorlardi. Yani eskiden bireysel ya da
toplumsal olarak geliyorlardi. Peki, neden bu giin daha az geliyorlar? Aslinda halk ve seyda arasina biiyiik
bir bogluk girmis artik. Eger seyda maagsiz olursa, onun irtibati halk ile kesilemezdi, seyda da zaten bu
bagin kopmasini istemezdi; ¢iinkii fitre ve zekat kaynagi halkti, o elden giderdi. Bunu hakli olarak

yapardi. Fakat bugiin maas var diye seydalar artik halk ile olan irtibatin1 kesti. Artik seyda diyor ki “ben
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ne yapsam da senin fitre ve zekatin gelmez, devlet zaten maasimi veriyor.” (Hiiseyin, 40 Yasinda flahiyat

Onlisans Mezunu).

Kendi cevresinde oldukga elestirel birisi olarak bilinen Tiirkge, Kiirtce ve Arapgaya
oldukca hakim Seyda Hiiseyin, gliniimiizde daha onceleri toplumsal bir¢ok ciddi rolleri olan
seyda ve halk arasinda meydana gelen iletisimsizligin sosyo-ekonomik ydniine vurgu
yapmaktadir. Kendisi, halk ve seyda arasindaki iletisimin eski degerini yitirmesinde seydalarin
devlet kadrolarina gegmesinin biiyiik bir etkisinin oldugunu diisiinmektedir. Cilinkii ona gore
seyda maash olmadigi donemlerde zekat veya fitre i¢in olsa dahi halk ile irtibatli olmak
zorundaydi. 4. boliimde detayli olarak aktarildig: {izere, cumhuriyet doneminde medreselerin
varligini devam ettirmesindeki temel unsur olan bu iligkinin 6zellikle seydalarin kadroya
gecmesi ile aginmaya ugradigi vurgulanmaktadir. Bu nedenle karsilikli bir iliski halinde
yiirliyen bu silirecin gilinlimiizde asinmaya ugramasinda rasyonellesme, sekiilerlesme,
bireysellesmesi gibi modernlesme parametrelerinin toplum ig¢inde yerlesmesine ek olarak
seydanin devlet kadrosuna gegerek halktan gelecek yardimlara muhtag olmamasi da 6nemli bir
neden olarak goriilmektedir. Ornegin seyda ve medresesi devlet tarafindan maddi olarak
takviye edilmedigi donemlerde seyda, mahalle veya kdy halki ile oturup medreseye kag 6grenci

alacagim kararlastirmak zorundaydi. Ornegin,

Eskiden talebelerin rizki koyliilerin sorumlulugundaydi. Giinde bir defa “ben yardim edecegim”
diyenlerin evine giderdik. Biz medresede 15 talebeydik. Zengin olan evlere giinde bir defa 6glen giderdik
elimizin tstiinde ekmek toplardik, yemegi alirdik. Her talebe 3-4 eve gider getirilenleri medresede
toplardik. Aksam da onu yerdik zaten. Ama farkli evlerden topladigimiz i¢in farkli yemekler gelirdi. Bu
yiizden birazim &glen birazin1 da aksam yerdik. Daha 6nce seyda zaten kdyliiler ile anlasirdi. Iste ben su

kadar talebe okutacagim sizin giiciiniiz yeter mi diye (Yunus, 64 Yasinda, {lkokul Mezunu, Fahri imam).

4. boliimde cumhuriyet doneminde medreselerin tamamen yasakli oldugu donemlerde
seydanin da halk tarafindan verilen zekat, fitre ve kendisine aylik bir miktar para verilerek onun
da kendi ailesinin gec¢imini sagladigi vurgulanmisti. Bu siiregte 6grenciler ise koyliiniin
yardimlar1 hatta cogu durumda her giin bir evden yemek almak sartiyla medresede okutulurdu.
Oyle ki genel olarak 1990 6ncesi donemde medreseye kayit yaptirmak isteyen bir dgrenciden
oncelikle kendisinin yemegini iistelenecek kdyden bir ev (ratib evi) bulmasi sart1 kosulurdu.
1990’11 y1llara kadar siiren bu gelenek 6grencilerin kendi yemeklerini medresede yapma imkani
elde etmeleri ile sona ermistir (Bala, 2012, s.82; SDAM, 2016, s.6-7). Medreselerin bu sekilde
ayakta kalmasinin yaninda Bruinessen’in (2015, $.29-30) de vurguladig: iizere, Tiirkiye’de
medreselerin kapatilmasindan sonra bolgede gorece bu kurumlarin yasamalari i¢in en zor

zamanlarda bile Tiirkiye’nin her tarafindan 6grenciler bolgeye gelerek orada geleneksel dini
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egitimi almiglardir. Bu tiir durumlarda seyda medreseye kag¢ Ogrenci alacagim koyliye
danigsarak karar verirdi. Ciinkii bu kurumda her ne kadar egitim ve kurum seyda ekseninde
devam etse de asil belirleyici gii¢ yerel halkti. Bu g¢alisma kapsaminda miilakat yapilan
ozellikle Seyda Ibrahim’in medresesi de Kuran Kursu’na déniismedigi i¢in devletten herhangi
bir destek almamaktadir. Bu durumda Kuran Kursu statiisiinii almayan ve bagimsiz bir
medresede egitim veren Seyda Ibrahim halen devam eden medresesini acarken bile halk ile

karsilikli bir anlagsmaya vardigini su sekilde aktarmaktadir:

Yani simdi usuliimiiz koyde boyle, ben koyliilere 6yle dedim. Ekmegi siz vereceksiniz. Yemegi

ogrenciler medresede kendileri yapacak (ibrahim, 61 Yasinda, Lise Mezunu, Emekli imam).

Bu ifade, medrese ve halkin, s6z konusu bagimsiz medreseler oldugunda yine beraber
hareket ettiklerini gostermektedir. Bugiiniin sartlarina baktigimiz da ise medresede ders veren
seydalar ¢ok biiyiik ihtimalle resmi gérevli ve 6grenciler de kendi aileleri tarafindan finanse
edilmektedirler. Bu nedenle medrese ve seydasi disaridan yapilacak yardimlara ya da yerel
halka muhta¢ olmamaktadir. Bunun medrese kurumu agisindan hem iyi hem de kotii sonuglari
mevcuttur. Ornegin, medresenin halk ile i¢ ice oldugu dénemlerde halk belirleyici bir gii¢ ve
merkezi bir konumda idi. Yani halk medreseye 6grenci alinmasin diye karar verseydi, seyda
onlara tek basina ekonomik yonden yeterli gelemeyeceginden dolay1 6grenci alamazdi. Bu
nedenle giinlimiizde medreselerin gerek devlet gerekse de isadamlar tarafindan desteklenmesi
medreseyi yerelin bir kurumu olmaktan ¢ikarmistir. Bdylece medreseler yerel halktan bagimsiz
olarak faaliyet gostermeye baslamistir. Bu yoniiyle medrese kurumunun ve seydanin disaridan
finanse edilmesi onun yerel halk ile irtibatin1 zayiflatip dezavantaj dogururken medreselerin ve
seydalarin ekonomik olarak hem bagimsiz hem de daha iyi bir konuma gelmesi de mevcut
stirecin onlar acisindan bir avantaj1 olarak goriilebilir.

Bununla beraber seydalar devlet kadrosuna ge¢gmedikleri donemde halka kendilerini
kabul ettirmek ve deyim yerinde ise kendisini piyasada sunabilmek i¢in dzellikle ser’i ilimlere
hakim ve hiikiim verme de mahir olmaliydilar. Bu konuya vurgu yapan Seyda Hiiseyin sunlari

aktarmaktadir:
Babam her zaman derdi ki, “ey 6grenciler kim eksik ilim ile halkin kargisina ¢ikmigsa bilsin ki
onlarin karsisina elbisesiz ¢ikmis gibidir. Ciplaklik her ne kadar size ayip ve utang ise eksik ilim de size
o kadar ayip ve utang kaynagidir. Bunu tamamlayn ki halk sizi boyle bilsin.” Daha dogrusu bu maag 6yle
yapt1 ki, halkin bu istegini ortadan kaldirdi. Seyda diyor ki, “ben ne yapsam da benim bankamatigim
cebimdedir.” Gorev yapsa da yapmasa da zaten ondan huzursuz olmuyor, “zaten maasim cebimdedir
diyor.” Eskiden seydalar diyorlardi ki, eger bende eksik bir ilim olursa koylii beni kabul etmez. Simdilerde

ise hig ilim olmasa da halk onu kabul eder (Hiiseyin, 40 Yasinda flahiyat Onlisans Mezunu).
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Halkin neden seydalar1 kabul ettigini ve sorunlarin1 onlar {izerinden ¢6ziime

kavusturmaya meyil ettigini anlamak maksadiyla sorulan soruya;

Birkag sene 6nce bir mesele i¢in yine bana gelmislerdi. Yani beni ¢agirdilar, gittim orada
aralarinda kavga olmustu, hatta 6liim vardi. Araya girdik birkag kisi daha geldi. Adet oldugu lizere yemek
falan yapiyorlar. Gittim konusma yaptim, baristirdik. Yani su anda kardes gibi beraber yasiyorlar. Bunlar
mahkemeye gitmezler; ¢iinkii diyorlar ki mahkeme Islam disidir, yani ilahi kanun degildir. Yani islam
dis1 yazilan o kanuna gore hiikiim giymek istemezler. Bir de soyle bir sey var, diyor ki Allah’in hitkmii
disinda insan hiikiim yaparsa kafirdir diyor. Mahkeme kéafir ise ben gidip mesela ondan ne beklerim diyor.

O zaman bende kafir olurum diyor (Fatih, 54 Yaginda, A¢ikdgretim Lise Mezunu, Emekli imam).

Yukaridaki ifadelere ek olarak medrese geleneginin tarihsel siire¢ i¢cindeki gelisimi ve
giiniimiizdeki var olma siirecini elestiren seydalar da mevcuttur. Ornegin “medreselerin mevcut

varligini nasil degerlendiriyorsunuz?” sorusuna karsilik

Medreselerden muhalif yetisiyor dediler. Alternatif diisiinceler tireten bireyler yetisiyor dediler.
Ne yapalim ondan sonra medreseler daha ¢ok tarikatlarin eliyle yiiriitiildii. Bu da devlet tarafindan
sagland1. Cilinkii o donmede tarikat¢ilar ile bir bag kurulmaya ¢alisildi. Kendilerine mahsus bazi cemaatler
nesviinema buldu. medreseler de buna entegre edilmek istendi. Aslinda buradan itibaren sistematik olarak
ehlilesti. Boylece toplum ile olan bagi da daha da gevsedi. Yani tarikatlara bagli medreseler oldu. Bu
medreselerde yetisen genglerde oldu. Gidip bir kdyde tarikatin tebaasini yayginlagtirmaya calisti. Daha
once topluma etkisi daha fazlaydi. Ama son dénemde medreseleri tamamen kapatilmadi. Fakat buradan
yetisen bazi kisiler vasitasiyla devlet ile bir iligki kuruldu. Bu nedir, bir nevi yok etmeye yonelikti. Zaten
Kuran Kursu’na doniisme bir nevi medreseleri diskalifiye etmeye yoneliktir (Salih, 35 Yasinda Isletme

Lisans ve {lahiyat Doktora Mezunu).

Gilinlimiiz medreselerine ve medresedeki tarikat gelenegine biraz daha elestirel yaklasan
Seyda Salih’in burada ifade ettigi en dikkat ¢ekici nokta medreselerin seyhlerin kontroliine
gectigine yonelik one silirdiigii iddiadir. Ancak burada ifade etmek gerekir ki, seyhlik ve
medreselerin bir noktada birlesmelerinin bir takim tarihsel nedenleri mevcuttur. Bunlardan
birincisi, Halidilik’in kendisine has yolu olarak seyhlik/tasavvuf ve ulama arasinda kurmus
oldugu iliski, ikincisi ise 6zellikle cumhuriyet doneminde medreselerin yasakli olmasina bagh
olarak miinferit olarak faaliyet gdsteren ve bagka biiyiik bir merkezden destek alamayan
medreselerin baskilara dayanamayarak yok olmak zorunda kalmasidir. Mevlana Halid-i
Bagdadi’nin seyhlik statiisiiniin 6n kosulu olarak ulema olmay1 6ne siirmesinden dolay1
(Sengiil, 2008, s.94) kendi dergahlarinin yaninda medrese agan seyhler, gerek seyhlik
makamlarinin gerekse de medreselerin yok olmamasi igin 6nemli bir ugras verdiler. Bu siiregte
medreseler ve seyhlik i¢ ice girerek ayrilmaz bir biitiinliik olusturdular. Ozellikle Dogu ve
Giineydogu Anadolu bolgelerinde medrese ve tekkenin bu sekilde i¢ ige gegmesinin bunun
temelinde yatan ulema tarikati haline gelen Naksibendi-Halidilik’in onlara, glinlimiizde olmasa
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dahi, kisa bir zaman 6ncesine kadar 6zellikle s6z konusu bolgelerin en ticra kdselerini kontrol
etme mekanizmasma sahip olma giicii vermistir (Yiksel, 2012, s.194). Giiniimiiz
medreselerinde bu durumun biraz daha farkli bir boyut kazandig1 diisiiniilse de suan da seyhlik
dergahinin oldugu her yerde bir medrese ve orada seyhlik makamina bagli olarak yetisen
ogrenciler mevcuttur. Ancak burada Seyda Salih’in elestirisinin baska bir boyutu da vardir.
Ifade etmek gerekir ki, kendisi bolgedeki ¢ogu seyhin ve medresedeki Tagi® geleneginin aksine
Seyh Said’e tabiiyetinden dolay1 Palevi olarak kabul edilmektedir. Ona gore Seyh Said’e tabi
medreseler cumhuriyet doneminde hareket alan1 bulamayip gilintimiizde ¢ok az yerde kalmustir.

Medreselerin siire¢ igerisinde halk katinda gilincelligini yitirip yitirmedigi de 6nemli bir
soru olarak ¢alisma kapsaminda arastirmaya ¢aligildi. Buna yonelik soruya Seyda Siileyman su

sekilde cevap vermektedir:
Medreselerin tarih icerisindeki gelisimi ve cumhuriyet sonrasinda yasadig1 stirece baktigimizda
Osmanli’nin son donemine kadar, hatta belki cumhuriyetin bagina kadar seydalar ve medreseler tek bilgi
ve irfan kaynagiydi. Simdi cumbhuriyetle birlikte 1924’te Tevhid-i Tedrisat ’tan yani medreselerin
ilgasindan sonra bunlar illegal bir zemine itildiler. Bunlar ne yapti, mecbur kalip kabuguna ¢ekildi,

yeraltina ¢ekildi, mesela babam ahirda okumus, samanlikta okumus, bir¢ok koy ve belde gezmis. Sadece
okumak ve okutmak i¢in. Mesela Siirt’in baz1 kdylerinde okumus, Siirt’te magarada okumus ohin®"de

okumus. Bakin camide dahi okuyamamis. Bu sekilde jandarmanin baskisi altindayken, bununla birlikte
¢ok biiyliik maddi kitliklar yasamiglar. O donemde tabi biitiin bunlar bitti bitecek, can ¢ekisir gibi bir
stirecten gecerek giiniimiize gelmisler. Simdi boyle bir siiregten gegen bir egitim kurumu halen herhangi
bir resmi hakka, statiiye, mesruiyete sahip degil. Halen de sadece bir g6z kapatma var, su an hiikiimetin
medreselere karsi bir miisamahasi vardir sadece. Yoksa bir hak hukuk tanima vesaire s6z konusu degil.
Simdi boyle bir siiregten gegen bir egitim kurumundan siz ne beklersiniz. Boyle bir siiregten yani ahirdan,
samanliktan, magaradan, yeraltindan, hiicreden gegen ve halen illegal bir zeminde hayatta kalma
miicadelesi veren bir egitim kurumundan, bunu 6zellikle soylilyorum, medreseler niye dyle degil, niye
boyle degil, niye geri de kaldi. Niye toparlanamadi, niye ¢ag1 yakalamadi, niye ¢agin gerisinde kaldi, gibi
cok insafsizca elestiriler yapiliyor (Siileyman, 55 Yasinda, Ilahiyat Doktora Ogrencisi).

Medreselerin zamana ayak uydur(a)madigi yoniindeki elestirilere, elestiri ile karsilik
veren Seyda Siileyman’in siire¢ i¢inde ele aldigi medrese olgusu bu kurumun cumhuriyet ile
birlikte hangi sartlar altinda varligini siirdiirmeye ¢alistigini gostermektedir. Tevhid-i Tedrisat
Kanunu’ndan ozellikle 28 Subat doneminde kadar siklikla baskilara maruz kaldigimi

vurgulayan Seyda, aslinda medrese ile bir aidiyet iliskisi de kuruldugunu ortaya koymaktadir.

Bazi1 medrese merkezlerinin sadece bu kurumun devamini saglamak icin gézden uzak kirsal

8 Mevlana Halidi Bagdadi’ye (Naksibendi-Halidi) mensup Abdurrahman-1 Tagi’nin (1831 — 1886) {istlendigi halifelik
ile bolgede baslayan medrese ve tekke kolu
87 Bitlis/Mutki’de ve Tiirkge ad1 Koyunlu olan bir kdy ve o isim ile biitiinlesen medresesi
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yerleri tercih ettigini de gérmek miimkiindiir. Ornegin burada Ohin (Koyunlu, Mutki/Bitlis)
medresesinin sehir merkezinde iken gordiigii baskilardan dolayr daglik bir kdye taginmasi
dikkat ¢cekmektedir. Ancak seydanin giiniimiizde dahi medreselerin bir statiilerinin olmadigini
ve gliniimiizdeki durumu, hiikiimetin sadece bir g6z yummasi olarak degerlendirirken onlarin
Kuran Kursu statiisiinii, medresenin statiisii olarak gérmedigini ya da en azindan bundan tatmin
olmadiklarimi gostermektedir. Seyda Siileyman’in bu sekilde medreseyi Kuran kurslarindan
ayirmasinda onun bu kurumun dini, tarihsel ve kiiltiirel boyutundan bagimsiz diisiiniilemez.
Seyhlik ile seydalik kurumlarmin olduke¢a farkli isleyislere sahip olmasindan kaynakli
olarak devam etmek i¢in uyguladiklar1 stratejiler de farklilik gostermektedir. Seyhligin,
medresede kazanilan seydalik geleneginden farklili§ini ve bunun bir kisinin uygun gérmesi
neticesinde devam ettigini vurgulamak maksadiyla, giiniimiizde seyhlik makamini medrese ile
birlestiren ve egittigi 6grencileri bir bakima miirit olarak kabul eden Seyda (Seyh) Mehmet’in
ifadesi su sekildedir:
Seyhlik®® babadan ogula gegen bir miiessese degildir. Ama aile meslegi oldugunda bakiyorsunuz

ki cocuk tasavvufi bir ailede bilylidiigii zaman otomatik olarak zaten bu ise ¢ok miinasip hale geliyor. O
kiiltiire sahip oldugu i¢in, ¢cekirdekten yetisme oldugu icin, bakiyorsunuz babasinin yerine oturuyor. Ama
buralarda bizim 6rfi seyh dedigimiz olanlar da vardir, onlar vazife almazlar. Fakat seyh ve etrafindakiler
o tarikati o miiesseseyi idare edecek bir rol alir. Benim seyhligim nerden geldi diye sorarsaniz, babam
kendisi bana bu hizmeti yapmam i¢in ¢ok 1srar etti. Bana gergekten 1srarla “sen gel bu isi yap” diyerek
hilafet verdi. “Sen bu isi yapacaksin dedi”, ben yapamayacagimi 1srarla soyledim, ben ilimle ugragmak
istedigimi sdyledim. Ben ilme yatkinim ona ragmen 6zellikle vefatina yakin “yok” dedi, “kesinlikle sen
bu gorevi yapacaksin” dedi. Mesela abim var su an yashdir. Kendisi babam zamaninda da seyhti, o kendi
seyhligini hala devam ettiriyor. Velhasil babam bu gorevi bana yiikledi, mecburen biz de basimiz

gdziimiiz iistiine diyerek, yapmaya ¢alistyoruz (Mehmet, 35 Yasinda, ilahiyat Yiiksek Lisans Ogrencisi).

Tasavvuf geleneginde oldugu iizere seyh, kendi halifesini se¢gme hiirriyetine sahiptir.
Seyhlik makaminda da bulunan Seyda Mehmet’e seyhlik makamina nasil geldigi soruldugunda
onun bu isi istemedigini ancak babasi tarafindan zorlandigini ifade etmesi aslinda bu kurumun
nasil devam ettigini gostermesi agisindan 6nemlidir. Bu durum Weber’in (20123, s.427-428)
statii gruplarin1 agiklarken kullandig1 kalitimsal statii’'niin miras yolu ile yeniden iiretimi ve
sosyal-kiiltiirel sermayenin (Bourdieu, 1986, s.16) gelecek kusaga aktarilmasini 6nemli bir
sekilde karsiladigr goriilmektedir. Ayrica Bourdieu’nun (2015, s.42-43) kiiltiirel sermaye sahip
soylu bir ailenin sahip oldugu sermayeyi gelecek kusaga aktarmaya calistigini ve bunu miras

alan kiginin mirasa uygun olarak donatildigi, onun diger kisilerden ‘ayr1’ kilindig1 aslinda bu

8 Buradaki seyhlik Halidilik’in bagh bir seyhlik gelenegi oldugu igin ilim ile hemhal olmay1 gerektirir. Seyda
Mehmet’in bir tekkesi ve onun yaninda medresesi de mevcuttur. Bu nedenle halk arasinda “seyda seyh” olarak bilinmektedir.
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konu baglaminda da olduk¢a anlam kazanmaktadir. Ciinkii baba kendi oglunu, ‘kendi’
makamina/yerine aday olabilecek bir kiiltiir ve birikim ile yetistirmeye gayret eder (Turner,
2000, s.18). Hatta burada goriildiigii tizere Seyda Mehmet, babasi tarafindan bu isi yapmaya
zorlandigimi dile getirmektedir. Bu durum Osmanli son déonem veya yakin donem tasavvuf
gelenegindeki halifeligin aile i¢inde kalmasi i¢in bilingli bir ugrasin verilmis olma ihtimalini de
giiclendirmektedir. Daha acik bir ifade ile Mevlana Halid-i Bagdadi’ye bakildiginda 6zellikle
Kiirtlerin yogun yasadigi bolgelerde olmak iizere diinyanin birgok yerine halife gonderdigi
goriilmektedir. Bu durum halifeligin farkli ailelere ge¢mesini saglarken bu ailelerin de bu
gelenegi kaybetmemek icin bir takim taktikler gelistirdiklerini gdstermektedir. Ornegin bolgede
diger bir seyh gelenegini slirdiiren Norsin medresesinde de seydaligin kismen de yayilmasina
ve Tiirkiye’ nin bir¢ok yerinde Norsin seydasina/seyhine bagl bir takim medreseler agilmasina
ragmen ‘seyhlik’ sadece tekke merkezinde devam etmektedir. Bu konuda diger bir nokta ise,
gliniimiizde ilim ve bilim sahibi olmanin miras yolu ile elde edilen herhangi diger bir unvandan
daha 6nemli hale gelmesidir. Bu nokta da seyhlerin medrese acip yok olmaya yiiz tutan seyhlik
gelenegini bu yolla takviye etmesi de 6nemli bir veridir. Dikkat edilirse seyhlik ve tasavvuf
geleneginden gelen kisilerin artik sadece seyh diye anilmadigini, anildiginda ise 6rfi bir seyh
olarak anlasilip halkin nazarinda c¢ok fazla bir anlam ifade etmedigi goriilecektir. Veyahut
Seyda Seyh Mehmet’in ifade ettigi iizere, seydasiz bir seyhlik tanimlamasi orfi seyhlik’e
tekabiil ettigi icin belli bir anlama karsilik gelmez. Bu nedenle 6zellikle Halidi seyhleri, kendi
tekkelerine bagli olarak kurduklar1 medreseler ile seyda unvanini da alarak giiniimiiz modern
diinyasinda kendileri igin gegerli bir arag olan ilim ile mesruluk zemini ingsa etmektedirler.
Diger bir ifade ile seyhlik makaminin uyguladigi bu var olma stratejisi ve bu makama daha
giincel unvanlar dahil etmesi onlarin taktiksel davrandiklarini gostermektedir.

Osmanl1 doneminde 19. yiizyil ile birlikte beylerin etkisinin kirilmasindan sonra 6n plana
¢ikan bunu da Seyh Bedreddin isyan ile tasdik eden otoritenin, o donemde yegane otorite sahibi
yerel giiclin seyhlik oldugunu gostermektedir. Bunu takiben meydana gelen Seyh Said isyani
yine Dogu ve Giineydogu Anadolu bolgelerinde seyhligin etkisinin oldukga 6nemli oldugunu
gostermektedir. Fakat cumhuriyet ile birlikte gerek seyhlik unvaninin yasaklanmasindan
gerekse de seyhlik gelenegini devam ettiren siilalenin hem siyaset hem de farkli sekiilerlesme
parametreleri sergilemeleri (Yanmis, 2017, s.248) ile giinden giine azaldig1 goriilmektedir.
Buna karsin giinlimiizde uzmanlik bilgisin 6n plana ¢ikmasi ve her bir kisinin kendisini bir
alanda ihtisas sahibi olmak zorunda hissetmesiyle ilim ile kazanilan seydalik unvanin daha fazla

on plana ¢iktig1 goriilmektedir. Daha somut ifade etmek gerekirse, cumhuriyet ile birlikte siire¢
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icinde etkisini kaybeden seyhligin yerine, seydaligin ondan kalan giice ve otoriteye giiclii bir
aday olarak 6ne ¢iktig1 goriilmektedir. Ornegin, suanda “seyhlik” makamindaki tiim seyhler-
en azinda alanda karsilagilanlar- seyda unvanina da sahiptir. Fakat seydalik kurumu, seyhlik
gibi belli bir kimsenin onayini ve halifeligini almaya gerek duymayan ve resmiyette olmasa da
bu gelenekte oldugu iizere, sadece bireyin medreseden icazet almis olmasi ve medresede bilfiil
ders vermesinin yeterli olmas1 bunu kolaylastirmaktadir. Ornegin saha calismasi sirasinda
Van’da bir apartman dairesinde emekli bir imamin agtig1 medrese bu isin Oniinde herhangi bir
engelin olmadigin1 géstermekle beraber, kisinin ‘kendi’ medresesinde uyguladigr miifredatta
serbest olmas1 da medrese ve seyda agisindan kayda deger diger bir konudur.

En az toplum kadar, seydalarin kendileri de kendilerini toplum i¢in vazgecilmez olarak
gormektedirler. Halk arasinda 6zellikle yasli-dindar kesiminin seydalar olmadan birtakim
ugursuzluklara maruz kalacaklari yoniindeki anlayisin temelleri seydalarin kendisinde de
mevcuttur. Saha calismasi sirasinda Suriye’de icazet aldiktan sonra Istanbul’da medrese acan
Seyda Ebubekir ile yapilan miilakatta onun daha &nce seydanin etimolojik kékenine vurgu
yaparak toplumda biiyiik 6nem ve prestije sahip oldugunu vurgulamasi dikkat ¢ekicidir. Bu

baglamda “Seyda kimdir ve fonksiyonu nedir?” sorusuna karsilik Seyda Ebubekir:

Seyda, iistat demektir, seydayr boyle 6zet olarak tamimlamamiz gerekir. Ayni zamanda ilmi
okuyup ilmiyle amel eden biiyiik bir iistat demektir. Tiirkiye’nin gelecegi i¢in seydalarin varligi, umumi
olarak hakikaten bir farizadir. Neden? Ciinkii milletin, halkin kendisiyle kalkindirilmasi en biiyiik bir
zaferdir. Seydalarmn olmamasi o gelecegin harap olmasinin igaretidir. Ciinkii bakiyoruz ki geg¢miste
peygamber (sav) bugiinden bahsettiginde bilim-ilim sahibi insanlara biiyiik bir 6nem vermistir. Kendi
zannimca ingallah bu bilim ve ilim kendisinde barindirilmakla beraber bu seydalarin, halkin kendisine
sahip ¢ikmasiyla biiyiik bir zafer elde edeceklerdir. Burada bilimden maksadim tabii ki ilim hem
medreselerdeki hem mekteplerdeki ilimdir. Ama simdi piyasada ii¢ sene, dort sene bes sene okuyup da
ben seydayim diyene seyda denilmez. Dogu da gordiik, bat1 da gordiik Arap iilkesinde gordiik. Seyda
denildigi zamanda ilmiyle amel eden agirbasli ve konustuklarinin nereye varacagini hesap eden kisidir.
Hakikaten seyda boyle olmali. Konustugu zaman karsidaki insana tesir etmesi, ondan bir seyler
Ogrenmesi, onunla vakit gegirmesi gerekir. Seyda, 6nder demektir, listat demektir, bas, hoca demektir ve
seyda, bundan sonra onunla ve kendisiyle yapilacak islerin isaretidir. Mesela talebe yetistirmesi insanlari
aydinlatmasi insanlara 6ncii olmasi insanlara yon vermesi kendisini sadece insanlara verip veyahut geride
durmasi degil. Kendisinin de bizzat ¢ok amel etmesi lazzim. Bununla beraber insanlarla beraber iligkisini
alakasin1 kesmemesi lazim. Yani seydanin en bilyiikk menfaati benim zannima gore insanlarla ¢ok icli ve

dishi olmasidir (Ebubekir, 38 Yasinda, ilahiyat Lisans Mezunu).
Seyda Ebubekir, seydaligin birkag sene medrese okumakla elde edilemeyecegini, bunun

seydalik icin yeterli olmadigini vurgulamaktadir. Ayrica seydanin toplum iginde yapmasi
gereken gorevleri de vardir. Seydalarin, kendilerini vazgegilmez ve toplumun gelecegi icin ¢ok
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onemli bir konumda goérmeleri yukarida cumhuriyet donemi medreseleri tartismalarinda
aktarildig1 iizere bu kurumun zor zamanlarda var olmak i¢in uyguladig: stratejilere de atifta
bulundugu anlasilmaktadir. Kendisine bir takim roller yiikleyerek kendi toplumsal roliinii
oncelemesi seydalardaki Halidi geleneginin bir uzantis1 oldugunu da diistinmek miimkiindiir.
Bununla beraber seydanin belki geleneksel toplumun bir uzantisi olarak lider ve karizmatik
kisiligini O6ne ¢ikarmasi onun eski rollerine 6zlem duydugunu gosterir. Ancak yukaridaki
goriismede dikkat ¢ceken nokta, Seyda Ebubekir’in, seydaligin genellikle ilim yoniine vurgu
yapmasidir. Ciinkii ilim bu ¢alismada sik¢a vurgulandigi tizere, seydalarin kendilerini
mesrulastirma araci olarak one ¢ikmaktadir. Ayrica ifade edildigi iizere seyda konustugunda
insanlar tizerinde tesir birakmasi, bununla beraber sadece medresede ders veren bir kisiden Gte
oldugunun vurgulanmasi onun toplumsal roliinii vurgulamaya doniik oldugu anlasilmaktadir.
Bu durum seydanin, geleneksel toplumda, din adaminin etkisine ve otoritesine atifta bulunarak
halk ile irtibat halinde olmasi gerektigine deginmesi, giinimiizde halk nezdinde birtakim
asimmalara ugrasa da seydalarin halen bu isteklere sahip oldugu goriilmektedir.

Glineydogu bolgesinde ¢ok Onemli bir medrese merkezinde seydalik yapan Seyda
Hikmet, yukarida seydaya yiiklenen toplumsal role paralel olarak bolgenin Tiirkiye ile olan
bagin1 kurmasinda medresenin énemini ve onlarin manevi yoniinii gli¢lendiren seydalar1 su

sekilde aktarmaktadir:

Bu sahsiyetler i¢in maalesef son asrimizda 6zellikle son asrimizin ilk ¢eyreginde olusan birtakim
hadiseler neticesinde istiklal mahkemesi agilmustir. Istiklal mahkemesinde binler daragaglarma veya
kaybolmak veya siirgiin olmakla kars1 kargiya kalmiglar. Bu kars1 karsiya kaldiklari mevzulardan dolay1
ii¢ jenerasyon kaybolmustur. Yani miistesariz, Seydasiz miirsitsiz ii¢ jenerasyon kayboldu. Bu devlet
tarafindan kaybedildi. Kalan seydalarda en iyisi ben susayim, konusmamayim ki bana da zarar gelmesin.
Tarlamda bagimda, bah¢cemde c¢alisayim, c¢ocuklarima bir as sunayim da hi¢ olmazsa bende
kaybolmamayim diye diisiindii. iste biz mutemetlerini kaybeden ve mutemetsiz bu 3 jenerasyonla gegiren
bir milletiz ve bu kayiplarin neticesini asrin son insan1 yastyor. Bana sorarsaniz bugiin kim suglu, kimse.
Herkes tekrar asrini riicu etmekle miikelleftir. Bizde nihayetinde bu iilke de beraber yasiyoruz bu iilkeye
hayirlt insan yetistirme gayreti igerisinde oldugumuz i¢in niyet insallah odur. Bu tilkenin kalkinmasi bu
iilkenin en mitkemmel iilke olmasi, Islam’a énder olacak iilke noktasma (gelmesi igin) gayret ediyoruz.
Fakat tilkemizin son asirda gostermis oldugu ben sizi mutemedinizle degil askerimle polisimle kanunumla
terbiye ederim terkip ederim anlayisini bu halkin arasina katmakla en biiyiik hatay1 yapmistir. Asr1 acilen
rlicu etmemiz gerekiyor. Ne yapmamiz gerekiyor? Devletimizin acilen bu seyda olarak liyakatli kisileri
goreve almalidir. Bu seydalar devlet teyidi ile devlet teskili ile halkin arasmna girip tekrar o irsat
faaliyetlerini baslatmasi gerekiyor ki halk en mithim duygusu olan dini duygularin1 6n plana ¢ikararak o

kardesligi o muhabbeti o iilfeti gecmiste nasil asirlar boyu yasamiglarsa bugiin de tekrarini yasasinlar. Bu
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calismayi acilen hep birlikte yapmamiz gerekiyor. Aksi takdirde 6zellikle bolgemizde sikintilarin izale

olmas1 miimkiin degildir (Hikmet, 40 Yasinda, Ilahiyat Onlisans Mezunu)
Bolge genelinde 6zellikle din adamlarinin genel olarak kendilerine iktidardan yana bir

konum almalarinin en 6nemli sebeplerinden biri, Seyh Said isyanindan sonra bolgede kurulan
Istiklal Mahkemeleri ve bunun sonuglari oldugunu sdylemek miimkiiniidiir. Halkin 6nder
olarak kabul ettigi kisilerin bu sekilde cezalandirmasi kalanlar iizerinde biiyiik bir tesir
birakmakla beraber giiniimiiz seydalarin bazilarini sessiz kalmaya itmistir. 1925 Seyh Said
Isyani’ndan 2002 yilinda Ak Parti hiikiimetlerine kadar gizli bir varlik gdsteren bolgedeki din
adamlarimin en 6nemli smifin1 olusturan seydalar, Seyda Hikmet’in de ifade ettigi lizere {ig
kusagin bunlardan habersiz kalmalarina neden olmustur. 2002’den kisa bir siire sonra 6nemli
oranda giin yiizline ¢ikan seydalar ise simdilerde oldugu gibi kendilerini halka kabul ettirme ve
kaybettigi eski konumunu kazanmaya gayret etmektedirler. Bununla beraber seydalarin politik
yoniine vurgu yapan Seyda Hikmet bolgenin, Tirkiye’nin diger bolgelerine olan baginin
giiclenmesi i¢in seydalik kurumunun legallesmesi ve devlet tarafindan desteklenerek halkin
icine gonderilmesi gerektigini ifade etmesi, onlarin yine kendilerini lider pozisyonunda
gormesine atifta bulundugu i¢in 6nemli bir veridir.

Medreselerin Seyda Hikmet’in de degindigi gibi yasakli ve zorlu bir siiregten gegmesi
onlarin ve seydalarin bir takim hassasiyetlerini kaybedip etmedigine yonelik soruya su sekilde

cevap vermektedir:

Tiirkiye cumhuriyetinin kurulmast ve Osmanli’nin yikilmasi, medreselere yasak gelmesi, yeni
harflere gecilmesi, okullarin agilmasi ile medreseler biiyiik bir darbe aldi. Cumbhuriyetin ilk yillarinda
gayretli seydalarimiz magaralarda, ahirlarda medreseleri devam ettirdiler. Kimileri ise bazen karakol
komutanlarinin géz yummasi ile devam etti. Medrese egitimi bdyle siirerken medreselerde sadece gramer
kaldi. Daha 6nce Kanuni déneminde veya Fatih doneminde olsun medreselerde hem fenni hem dini
ilimler 6gretiliyordu. Ciinkii Islamiyet hem dindir hem diinyadir. Suan da baz1 medreselerde alet ilimleri
okutuluyor. Tefsir, hadis, fikih ¢ok nadir okutuluyor. Bunun {izerine 28 Subat’in gelmesi ile devlet
ozellikle bazi bilinen medreselere kilit vurdu ve bu medreseleri ilim vermekten men etti. Ak Parti
hiikiimeti gelinceye kadar ¢ok biiyiik bir cogunlugu yok oldu. Ornegin Diyarbakir’da iki tane kalmisti.
Bunlardan dolayr medreselerdeki egitim klasik sekli ile devam etti. Seyda da kendini yenileyemiyordu
tabiri caizse kendine format atamiyordu. Ayrica tarikatin medrese iizerinde olan etkisi ile medrese ciliz
kald1 (Musa, 58 Yasinda, Kamu Y6netimi Mezunu).

Medreseler, cuamhuriyet doneminde de 6zellikle Dogu ve Giineydogu Anadolu *da 6nemli
oranda var olmaya devam etti. Bunun bir takim stratejilerin devreye sokulmasi ile

stirdiiriildiigiinii gormek miimkiindiir. Ancak burada 6nemli olan Seyda Musa’nin da ifade ettigi

lizere medreselerin yasakli olarak devam etmeye calisirken bir takim 6zelliklerini yitirmeleridir.
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Medrese kurumu agisindan diistiniildigiinde bunlarin en 6nemlisi ve giinlimiize yansiyani, daha
sonra detayli olarak tartisilacagi iizere, medreselerde Arapga’nin ara¢ olmaktan ¢ikip amag
haline gelmesidir. Alet ilimleri olarak bilinen Arapga gramer ve dilbilgisi (sarf ve nahiv) ile
medreseler kendilerini resmi egitimden ayirmaya gayret etmektedirler. Bununla beraber diger
dini ilimlerde her ne kadar egitim verilse de saha ¢aligmas1 sirasinda Arapcanin ¢ok daha fazla
on plana ¢ikarildig1 ve imam hatip ile ilahiyatlardan mezun olan kisilerin Arapca bilgilerine
bakilarak onlarin ilmi dereceleri 6l¢iildiigii goriillmektedir. Bu durum yine yukarida cumhuriyet
donemi medreseleri tartismalarinda aktarilan siirecten bagimsiz degildir. Ciinkii o siirecte
medreselerin sik1 bir baski altinda olmasi seydalarin kendi talebelerine Arapgay1 6greterek (arag
olarak) onlarin diger ilimleri kendilerinin alabileceklerini diistinmiislerdir. Ancak daha sonra
saha calismasi sirasinda elde edilen veriler ile desteklenecegi tizere Arapga diline olan vurgunun
medreselerde geleneksel bir boyut kazandigi ve yerlestigi goriilmektedir. Bununla beraber
medreseler agisindan 28 Subat’in ¢cok dnemli bir kirilma noktasi oldugu ve medreselerin bu
dénemde de bitmeye yiiz tuttugunu, ancak onun ardindan gelen AK Parti hiikkiimetleri ile halen
icindeki medrese heyecanini tutan seydalarin 1limli havadan dolayr tekrardan kendi
medreselerini agmaya calistiklarini gormek miimkiindiir. Alandan edinilen birtakim gbzlemlere
bagl olarak burada baz1 iddialarda bulunmak miimkiindiir. Ornegin 28 Subat dénemine kadar
medreseler, halk tarafinda din-i Zslam 1 koruma merkezleri olarak anlasilmaktadir. Yani laik
ydnetim sistemine dayal1 devletin dini disladig1 yoniinde bir alg1 ile medreseler Islam seriatinin
ogretildigi merkezlere ve direnme alanlarina ve hatta bir sembole doniistiigiinii ileri stirebiliriz.
Bu nedenle halk tiim giicii ile seydaya destek vererek medresenin farkli sekilde de olsa ayakta
kalmasi i¢in ugras vermistir. Giiniimiizde 6zellikle seydanin 6ncii olarak medreseyi kapatmak
yerine Kuran Kursu statiisii ile devam ettirmesi halktan gelebilecek tepkilerin de oniinii
kesmistir. Veri analizi giris boliimiinde sik¢a vurgulandig iizere seyda ‘en iyi bilen’ olarak bu
karar1 vermis ise halkin ¢ok biiyiik cogunlugu Kuran Kursu’nu yine medrese statiisiinde gorerek
benimsedigini ifade etmek yanlis olmayacaktir.

Medrese, halk ve seyda arasindaki karsilikli iliskinin cumhuriyet tarihinde onemli
merkezi bir konum kazandigi goriilmektedir. Fakat bu iligskinin zaman iginde ¢oziilmeye
ugradigr da bir gercektir. Bu ¢6ziilmenin genel olarak halkin modern temaytiller gostererek
sekiilerlesme, rasyonel diisiinme ve daha bireysel iliski kurmast ile alakadar iken seydanin dahi
gelisen siire¢ icinde kendi iasesini temin etmek i¢in devlet kadrosuna ge¢mesi ve bu isi modern
bir meslek alani olarak goérmesi ile de oldukga siki bir iliski igindedir. Bununla beraber bati

illerinde 1980’lerden sonra yok olmaya baslayan medreselerin Dogu ve Giineydogu Anadolu
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bolgelerinde neden giliniimiizde bile yok olmadigi konusunda One siiriilen en Onemli
nedenlerden birisi de, bu bolgelerin merkezden uzak olmasidir. Ciinkii bu durum, bolgedeki
yerel giiclerin kendilerini devam ettirmelerine biiyiik olanak saglarken halkin modernlesme
temayiilleri gostermesini de geciktirmistir. Hatta 1965 yilinda Devlet Bakan1 Mehmet Altinsoy
(1924-2007) tarafindan yayinlanan genelge ile din adami olma sarti olarak imam-hatip
mezunlugunun getirilmesi (Dag, 2012, s.459; Yiiksel, 2012, s.208) dahi bolgedeki fahri imam
veya bunlarin ¢ok daha {iistlinde bir giic olan seyda-medrese gelenegini 6nemli derecede
etkilemedigi goriilmektedir. Bunun temel nedeni olarak yine bélgenin merkezden uzak olmasi
Ve atanan memurlarin yetersiz goriilmesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bununla beraber Halid-
i Bagdadi’nin seyh olacak kisilere ulema olma sart1 getirmesi ile seyhler, ulemalik {izerinden
seyhin karizmatik otoritesine bir kaynak devsirmesinin yaninda sahip olduklari medreselerden
mezun ettikleri seydalar vasitasiyla da kendilerine gelebilecek elestiriler igin bir ‘tampon bdlge’
olusturduklar1 anlasilmaktadir. Saha ¢alismasi sirasinda bizzat tekke merkezlerinden mezun
olan seydalarin seyhine énemli bir sadakatinin oldugu anlasilmaktadir. Halk tarafindan seyhe
gelen elestirilere de karsilik vererek elestirilerin ona ulagmasina engel olmaktadir. Bununla
beraber tekke merkezlerine bagli medreselerde yetisen dgrencilerin dahi diger medreselerden
farkli olarak seyhine cok daha bagli oldugu goriilmektedir. Ciinkii seyda, seyh olmasindan
dolay1 artik diger seydalardan da ayrilmaktadir. Ayrica ¢ok biiylik ¢cogunlukla bu sadakat,
ogrencinin mezun olmasindan sonra da devam etmektedir. Bu yoniiyle Halidi seyhlerin
simgesel iktidarin kurulugunu ve denetimini sagladigini iddia eden Sengiil’e (2015, 5.336-337)
gore bolgede ilim anlayisinin doniisiimii de her zaman canli tutulmustur. Giiglii seyh ailelerinin
bu yonii medreselerin bolgede cumhuriyet donemindeki yasakli siirecte kaybolmamasi igin de
kaynak saglamistir. Tekke merkezleri olan ve ¢ogunlukla halife olan bu kisiler hem halk
arasinda daha 6nce kazanmis olduklar1 prestij hem de onlarin toplumsal giicii ile medreseler

ayakta kalabilmistir.
6.3.“Korunakh Semsiye” ve “Kismi Legallesme” Baglaminda Medreselerde

Kuran Kursu Statiisii

Medreselerin giiniimiizde 6nemli bir boliimiiniin Kuran Kursu statiisiine sahip oldugu bir
kisminin dernek/vakif ad1 altinda faaliyet yliriittiigii bir kisminin da tamamen bagimsiz bir yap1
ile halen devam ettigi goriilmektedir. Kuran Kursu statiisiinii alan ya da almayanlar {izerine
daha sonra odaklanmakla beraber medrese faaliyetini kurulan bir dernek veya vakif biinyesinde
stirdiiren hatir1 sayilir sayida merkezlerin de oldugunu aktarmak gerekir. Bu tlir medreselerin

cok biiylik ¢cogunlukla 2004 yilinda Bakanlar Kurulu karari ile yiiriirliige giren 25659 sayili
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yonetmelige® dayanarak dgrenci kabul edilmelerinin saglanmasi ile agildig1 goriilmektedir.
Saha ¢alismasi sirasinda sadece dernek adi altinda faaliyet gésteren bu tiir medreselerin yaninda
Kuran Kursu olanlarin da bazi yerlerde derneklestigi ancak bu derneklerin sadece resmi islerde
kullanilmak {izere kullanildig1 anlasilmaktadir. Dernek/vakif biinyesinde faaliyet yiiriiten ya da
Kuran Kursu statlisiinii alan medreseler bu sekilde kismi legallesme ile faaliyetlerini
siirdiirmektedirler. Clinkii medreseler her ne kadar Kuran Kursu statiisiinde devam etseler de
Kuran Kursu olmamis ve halen geleneksel egitimlerini devam ettirmektedirler. Bu yoniiyle bir
taraftan Kuran Kursu statiisii ile legallesen ancak egitimleri ile gayri resmi faaliyet yiiriiten
medreseler kismi legallesme’nin bir 6rnegini gostermektedir. Bu noktada bu ¢alismadaki kismi
legallesme, medrese kurumunun yasal zeminden mahrum olmasina ragmen resmi yetkililerce
bu kurum ve kurum miifredatinin bilinmesi durumunu tanimlamak i¢in kullanilmistir.

Ornegin bu konuda Diyanet Isleri eski Baskan1 Mehmet Gormez, s6z konusu medrese

gelenegi ile ilgili bakanlar kuruluna bilgi verdigini aktararak sunlar1 ifade etmistir:

“Coziilmesi gereken hususlardan bir tanesi de bolgedeki kadim medreselerimiz. Bu bolgede bir
medrese gelenegi var. Cizre’de, Diyarbakir’da Van’da, Bitlis’te Urfa’da tarih boyunca biiyiik ilim adamlar1
yetisti. Bu gelenek zamanla zayifladi. Kapatildiktan sonra da daha sivil kiigiik kiigiik 6bekler halinde ev
ortamlarinda yahut cami kdselerinde devam etti. Cumhuriyet doneminde de 6nemli kisiler yetisti. Tasavvuf
ve medrese gelenegini birlikte yiiriittiiler. Devletin tiim cabalarina ragmen bu gelenek yok olmadi.
Alternatiflerini kurdu, imam hatip liseleri, ilahiyat fakiilteleri a¢ildi ama tamamen yok olmadi. Her seye
ragmen yasayan bir gelenek. Biz medreselerin her tiirli denetimin yapilabilecegi bir legal yapiya
kavugmasinin daha dogru olacagini diisiiniiyoruz. Bu 6rgiin egitme alternatif yeni bir miiessesenin Oniinii
agmak anlaminda anlagilmamali ancak, zaten bir kismi diyanetin kuran kursuna doniiserek legal statii aldilar
ve bizim denetimimizde, bu hizmeti egitim hizmeti verenleri var. Ancak baska ne yapilabilir bunun

iizerinde durulmasi gerekiyor. Bélgedeki biiyiik hocalarla insanlarla oturup konusmak lazim®”,

Ancak bolgedeki medreselerin bilinmesi beyani ile beraber bu kurumlarin ‘Kuran
Kursu’na doniigme’sini de miifredat olarak anlamamak gerektigi saha ¢aligmasinda yapilan
goriismelerden anlamak miimkiindiir. Clinkii medreseler Kuran Kursu statiisii almasina ragmen
halen geleneksel medrese egitim miifredatin1 uygulamaktadirlar.

Ayrica medreselerin Kuran Kursu statiisiinii almalar1 onlarin ge¢cmis yillarda ¢ektikleri

sikintilardan korunmak maksadiyla Kuran Kursu statiisiinii korunakli semsiye olarak tahayyiil

89 Dernekler mevzuatt hakkinda ayrintil bilgi igin,

s.https://www.dernekler.gov.tr/media/templates/dernekler/images/folder/Dernekler-Mevzuati-14112014.pdf (Erisim tarihi:
10.10.2017).

% http://www.milliyet.com.tr/-medreseler-legallesmeli-/siyaset/detay/2205836/default.htm  (Erisim tarihi:
25.11.2017).
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ettiklerini de anlamak miimkiindiir. Ciinkii glinlimiizde her ne kadar yetkililerce bilinselerde
son zamanlara kadar devlet kanallarinca medrese egitimini dnlemeye yonelik bir takim tedbir
alinmaya ¢alisilmisti. Bu nedenle medreselere Kuran Kursu statiisii alinarak geleneksel medrese
egitim miifredat1 gizliden de olsa uygulanmisti. Bu yoniiyle korunakli semsiye, geleneksel
medrese egitim kurumunun igerigine, yon(e)temine, miifredatina miidahale edilmeden kurum
aktorleri olan seydalar tarafindan sadece devletin denetim mekanizmalarindan gelebilecek
tehlikelerden korunmak maksadiyla medreselere resmi bir huvviyet kazandirilmasina isaret
etmektedir. Bu durum saha c¢alismasi sirasinda elde edilen verilerle diistiniildiigiinde daha fazla
anlam kazanmaktadir.

Medreselerin kismi legallesme faaliyetlerine ek olarak medrese kurumunun devlet
kanallarinin dikkatini ¢gekmesi ve devletin bu tiir kurumlart denetim altina almasinin da sadece
bu kurumun yasallasmasi i¢in bir siirecin baglatmasindan ¢ok daha 6nemli nedenleri mevcuttur.
Diger bir ifade ile medreselerin Kuran Kursu statiisiinii alma siireci aslinda bunun sadece
medrese kurumu iizerinden ve alternatif egitimin 6niine gecilmesi olarak diisiinmemek gerekir.
Malumdur ki, 1924 yilinda medreselerin kapatilmasi sadece bu kurumun alternatif olmasindan
kaynaklanan bir neden degil; ancak bununla beraber bu kurumdan cumhuriyet rejimine muhalif
kigilerin yetistirilmesi ya da yetistirilme ihtimali de etkili olmustur (Subasi, 2014, s.84).
Yukarida “Cumhuriyet Donemi Egitim Politikas1” boliimiinde detayli olarak aktarildig: iizere
cumhuriyetin insa etmek istedigi bireyin belli kriterlere sahip olmasi gerekirdi. Bunu egitim
alaninda daha Once yapilan faaliyetleri elestirerek aktaran Falih Rifki’ya gore (1933, s.16)
cumhuriyet doneminde 6nemli olan millet insa etmekti. Bu konuda dénemin Milli Egitim
Bakani1 Ismail Safa’nin (1885-1940) yayinladigi Maarif Misaki adli genelgede Tiirk Milli
Egitimi sisteminin birinci amaci1 “Milliyet¢i, halk¢1 devrimci, layik cumhuriyetgi vatandaslar
yetistirmek™ (Sapolyo, 1966, s.383) oldugu agiklanmustir. Bu tiir genel hatlar cergevesinde
diigiintildiigiinde medreselerin mevcut cumhuriyet tarihi igerisinde zaten yasakli bir kurum
olmasinin yaninda, bunlarin resmi egitime alternatif olarak goriilmesi 6nemli bir sorun olarak
da one c¢ikmaktadir. Fakat buna ragmen giiniimiizde medreselerin Kuran Kursu statiisiine
alinmasinin mevcut siireg igerisinde diisiiniildiigiinde en 6nemli gerekgesi bu kurumlarin farkl
gruplar tarafindan kullanilmalar ya suiistimal edilmeleri ya da edilme ihtimalleridir. Bu baglam
icerisinden diigliniildiigiinde medreselerin Kuran Kursu statiistine alinmasi sadece bu kurumun
egitim sistemini gelecege aktarma hedefi degil, bunlarin denetim altinda alinma diisiincesi de
etkili olan diger bir nedendir. Diyanet Isleri eski Baskani Gérmez’in bu konu baglaminda

verdigi miilakat bu iddiay1 dogrulamaktadir. Gérmez’e gore, bolgedeki medrese geleneginin
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bozulmasi veya dini aktdrlerin devre dis1 kalmasi sonucu farkli gruplarin devreye girmesine
uygun bir zemin hazirlamaktadir. Bu nedenle konunun siyasi veya giivenlik meselesi olarak
degil, bilimsel olarak ele alinmasini vurgulamaktadir®.

Bu silireg gerek medreselerin, yilizyillardir bagimsiz olarak verdikleri miicadelesine
gerekse de Diyanet’in kendi biinyesindeki kurumlar1 genelinden ayr1 ve farkli bir sekilde
denetime tabi tutmasi bu iki kurumun da taktiksel davrandiklarini gosterir. Ciinkii medreseler
kendi kiiltiriinden taviz vermeden legallesmek isterken, Diyanet dahi kendi biinyesindeki
kurumlardan farkli olarak bu tiir kurumlarin miifredatina, yonetimine karismak yerine onlari
kontrol altina almak istemektedir. Ayrica seydalarin dahi medreseden Kuran Kursu’na gecerken
tek boyutlu diistinmedikleri ve boyle bir donilisiimii bir¢ok imkandan faydalanmak i¢in kabul

ettiklerini de aktarmak gerekir. Bu konuda 6rnegin:
Biz Kuran Kursu olarak resmi olmasaydik hicbir fayda goremezdik. Simdi biz resmi olmasaydik,
Seyda Halil burada olmazdi, diger seyda arkadasimiz burada olamazdi. Ben burada olamazdim. Sadece
seydamiz burada olacakti. O da camide gorevli olacakti. Burasi Kuran Kursu ama herkes medrese olarak
biliyor. Medreseler de kurucu seydanin ismi ile biliniyor (Thsan, 30 Yasinda ilahiyat Yiiksek Lisans
Ogrencisi).

Siirt’te bulunan bir medresede yapilan goriisme sirasinda, medresede asil biiylik seydanin
yaninda onun medresesinden mezun ettigi ii¢ ayr1 resmi gorevli seydanin da gorev yaptigi
goriilmektedir. Ancak bu seydalarin resmiyette atandiklar1 yerler birbirlerinden farklidir. Fakat
Kuran Kursu statiistinii almas1 hasebiyle seyda miiftiiliikten 6grencilerini ‘kendi medresesi’nde
gorevlendirmesini istemis ve su anda bu kisiler medresede seydalik yapmalarina ragmen Kuran
Kursu biinyesinde ise bulunduklar1 yerlerde imam ya da Kuran Kursu o6greticisi olarak
gorevlendirme almislar. Bu durum karighikli bir iliski ¢cergevesinde gelisen kismi legallesmenin
somut bir avantaji olarak goriilebilir. Cilinkii bu kismi legallesme, hem medrese egitimlerini
hem seydalarin 6zel bir egitim kurumu olarak telakki ettikleri medreselerini hem de onun kendi
medresesinde calisirken maas almasina imkan vermektedir. Kuran Kursu adi altinda faaliyet
gosteren medreselerin disariya karsi kapali oldugunu gosteren bir ifade de, seyda medrese
egitimi almamis bir kisinin medreseye gorevli olarak atanmasina karsilik:

O kisi baska yerde oldu mu faydasi olur ama o adamin burada verecegi fayda yoktur. Hatta baska
yere gitmesi onun i¢in daha iyi olur. Bagka yerde goreve gitmesi i¢in miimkiin mertebe ¢alisiriz. Yani
onu da ikna ederek, gerekirse miiftii beyle goriisiiriiz. Onlar da iyi karsiliyorlar. Zaten buray1 goriince o

da yanlis yere geldigini anliyor. (Mehmet, 35 Yasinda, Ilahiyat Yiiksek Lisans Ogrencisi).

91 https://www.cnnturk.com/turkiye/Diyanetten-medrese-onerisi (Erisim tarihi. 20.09.2017)
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Bu ifade medresenin miifredat bakimindan Kuran Kursu’ndan farkli oldugunu gosterir
mahiyettedir. Ciinkii medreseler daha once ifade edildigi gibi verdikleri egitim ile daha derine
inmekte ve yiizeysel olarak tabir ettikleri resmi din egitiminden ne kadar da uzak olduklarini
gostermektedir. Fakat burada bagka bir konunun daha fazla dikkat ¢ektigi goriilmektedir.
Yukarida ifade edildigi iizere cumhuriyet donemi medreselerinde aktarildig: tizere siireg iginde
medrese ‘seyda’ ile biitiinlesmistir. Bu nedenle her ne kadar medrese kurumsal olarak su an
DIB’e bagli olarak faaliyet gosterse de seyda halen bile oranin tek hakim giiciidiir. Hem kendi
medresesinde kural koyucu hem de disariya karsi ‘koruyucu’ bir durusu vardir. Dolayisiyla
resmi atamalar yolu ile gelen kisinin seydanin otoritesini tanimama ihtimali ile beraber medrese
miifredatin1  uygulamak istememesi durumunda seyda onu kendi medresesinden
gonderebilmektedir. Alan ¢alismasinda, medreseye bu sekilde yapilan atamalarin ¢ogunlukla
miiftiilik ile gorisilip dizeltildigine yonelik bilgiler elde edilmistir. Bunun temel nedeni ise
dogal olarak siyasetten bagimsiz degildir. Ancak bununla beraber Diyanet’in dahi medreselerin
isleyisinden ve seydalardan haberdar oldugu i¢in miiftiiliiglin bu konularda olabildigince
yardimci oldugu seydalar tarafindan siklikla ifade edilmektedir. Dolayistyla siire¢ karsilikli bir
iliski ve beklenti icerisinde yliriimektedir.

Seydalarin kendi medreselerine Kuran Kursu statiisii almasinin ayr1 tarihsel, sosyolojik
ve siyasal boyutlar1 da mevcuttur. Yiizyillar boyunca bolgede miinferit, birbirinden bagimsiz
ve hicbir sekilde tek cati altina alin(a)mayan medreseler artik resmi kurum vasitasiyla tek elde
toplanmaya baslandi. Bunda halkin medreselere olan tevecciihiinii canli tutmak yani halkin
kendi ¢ocugunu oraya géndermenin oniinii agmak gibi 6nemli bir neden olmak ile beraber 28
Subat gibi Tiirkiye nin deneyimledigi bir siire¢ ve tabi giinlimiiz siyasi konjonktiirel havasindan
dolay1 bu durumun onlara giiven vermesi de 6nemli bir degisken olarak goriilmektedir. Seyda
Hasan’a gore;

Medreseleri toplum ve devlet nezdinde mesrulagsmak i¢in bunu yaptik. Yani 6yle yapmasaniz
yapacaginiz is gayri resmi olacak dolayisiyla devlet, halk nezdinde gayri resmi olacak degil mi? Boyle
bir sikintisi var. Bugiin ortam rahat. Ge¢mis yillarda 28 Subat’in en biiyiik eziyetlerinden bir tanesi biitiin
medreselerin kapatilmasaydi, yani sugtu medrese agmak. Su an medrese diyebiliyoruz ama o zaman bunu

kamufle etmek namina Kuran Kursu olduk (Hasan, 35 Yasinda, Kamu Yé&netimi ve Ilahiyat Onlisans

Mezunu).
Bu yoniiyle refleksif bir sekilde, yani gelecegi planlanmadan alinan bir kararin onlarin ve
medreselerinin varligini nasil siirdiirecegini kestirememek ile beraber su an igin palyatif bir
¢Oziim bulundugu goriilmektedir. Bu durum giintimiizde Diyanet’e bagli olarak Kuran Kursu

statiistinlin korunakli semsiye olarak goriildiigiinii dogrulamaktadir. Bununla beraber Kuran
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Kursu statiisiinii alan medreselerin ¢ok onemli bir strateji kullandiklarin1 da belirtmek
miimkiindiir. Yukarida Seyda Thsan’in aktardig: gibi Kuran Kursu ad: altinda faaliyet gdsteren
medreselerin eleman ihtiyacin1 karsilamak i¢in boyle bir kurumsal donilisiime karar
vermelerinde dnemli bir etken olmustur. Ornegin medreseden mezun olan kisi KPSS’ye girerek
memur olduktan sonra bolgedeki tanidik biirokratlar yardimi ile ya da sinav ile kisinin kendi
seydasina yardima gelerek resmi olarak calismast saglanmaktadir. Yukaridaki ifadeden
goriildiigii tizere, eger kisi farkli bir camide memuriyeti kazanmigsa seydasinin istedigi camiye
gorevlendirilmesi yapilmaktadir. Dolayisiyla Kuran Kursu statiisii alinmis olsa dahi seydalarin
Kuran Kursu’nu kendi kontroliinde 6zel bir egitim kurumu olarak gorme egilimleri de halen
devam etmektedir. Hatta bu iligkinin pratikte de karsiligin1 buldugunu aktarmak miimkiindiir.
Yani ister medrese Kuran Kursu statiisii kazanmis olsun isterse de dernek adi altinda faaliyet
versin saha calismasi sirasinda halkin ¢ogunlugunun resmi isimleri dahi bilmedikleri ve bu

kurumlari seydasinin ismi ile tarif ettikleri gozlemlenmistir. Ornegin,

Ug dort sene oldu, Kuran Kursu’na doéniismemiz, ben basvurdum. Tapu benim iizerime, isletimi
bes yillik olarak Diyanet’e vermisiz. Yani biz menfaatini Diyanet’e verdigimiz i¢in resmi oldu. Yani bu

binay1 bes yillik Diyanet’e hibe etmisiz (Said, 82 Yasinda, Emekli imam).

Seydalarin medreseleri kisisel miilk/ 6zel bir egitim kurumu olarak gordiiklerini daha
once aktarmistik. Bunu bir bakima hakli gosteren veyahut seydalarin boyle bir diisiinceye sahip
olmasinin en 6nemli sebebi medreselerin ve oradaki egitimin seyda tarafindan yapilmasi ve
cumhuriyet dénemi medreseleri tartismalarinda aktarildigi tizere zorlu siirecin seyda ve
medreseyi bir araya getirmesidir. Seyda Said’in gorlismesinde de goriildiigii izere Diyanet’e
baglanmadan Once bagimsiz bir medrese olarak faaliyet gdsteren bu medrese, Diyanet’e
kiralanmis ve tapusu halen seydanin {izerindedir. Bu durum medreseler/seydalar ve Diyanet
arasinda karsilikli bir anlasmanin yapildigini ve onlarin bir bakima kismi legallesmesi’nin
sonucu olarak bazi haklar kazandiklar1 ama bunun karsiliginda Diyanet’e denetim ve
“suiistimali” Onlemek i¢in bir miidahale hakki verdigini gostermektedir. Bununla beraber
medreselerin Kuran Kursu statiisiinii almasi ile halkin bu kurumlara karsi tutumunun

degismedigini ifade eden Seyda Omer bu durumu su sekilde aktarmaktadir:

Fark etmiyor, yani neden fark etmiyor; ¢iinkii seyda degismemis, medreseler degismemistir. Ama
diyelim ki tam tersi olsa hi¢ kimse oraya gitmez. Yani bir Kuran Kursu medreseye doniisiirse ¢ok sey
degisirdi. Ciinkii Kuran Kursu sadece Kuran egitimi veriyor insanlara, ama medrese biitiin Islami ilimleri

vermekle beraber toplumun biitiin dertlerine de derman oluyor (Omer, 52 Yasinda, {lahiyat Mezunu).
Sadece Dogu ve Glineydogu Anadolu’da degil, diger tarikat tarzi yapilanmalarin da etkisi

ile belli bir miiddet medrese olarak faaliyet gosteren kurumlar Kuran Kursu statiisiinii alarak
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hem devletten kismen de olsa maddi destek almanin imkanini buldular hem de halkin ve resmi
kurumlarm goziinde legal bir konum elde ettiler. Seyda Omer’inde ifade ettigi iizere bu
kurumlarin hem seydasi yerinde durmakta hem de medrese fiziksel olarak ¢ogunlukla daha 6nce
oldugu yerdedir. Bunun da otesinde medreselerin Kuran Kursu statiisiinii almalar1 ile
medresedeki asil yonetici ve kurucu olan seyda, her haliikarda oranin en tist idarecisidir. Cilinkii
medresenin kurucusu ister emekli olsun isterse halen gorevine devam ediyor olsun medresenin
sahibi konumundadir. Buna dayanarak medresedeki tayin ve tertibi de kendisi diizenlemektedir.
Bu nedenle de halkin bu kurumlara kars1 diisiinceleri biiyiik ¢ogunlukla degismemektedir.

Tiirkiye’nin ozellikle Dogu ve Giineydogu Anadolu bolgelerindeki medreselerin
serencamina bakildigina onlarin farkli iktidarlar doneminde farkli politikalarla karsi karsiya
kalmalar1 onlarin var olabilmek i¢in farkli stratejiler kullanmalarma neden olmustur.
Medreseler acgisindan 1925°ten 2000’lere kadar bazi donemlerde ciddi kirilma dénemleri
olmakla beraber 80’lerde Turgut Ozal déneminde yeniden bir canlanmanin oldugu
goriilmektedir. Bu noktada “Osmanli Devleti’nden Cagdas Tiirkiye Toplumuna Sivil Toplum
Tartismalar1” boliimiinde tartisildig1 iizere Ozal’m liberal-muhafazakar bir politika izlemesi
toplumsal hayatta karsilik bulmus ve uzun siire yer altinda faaliyet yiiriiten gruplar sivil toplum
kuruluslart ile kamusal alanda goriiniir olmuslardir. Bu ydniiyle Ozal’in, “temsil ettigi ve
organik bir iligki i¢inde oldugu dindar ve muhafazakar kesimlerin” (Duman, 2010, s.260) bu
siregte one ¢ikmasi i¢in uygun bir zemin insa ettigini de ifade etmek miimkiindiir.

Medreselerin dahi deneyimledigi bu siireci Seyda Hikmet soyle ifade etmektedir:

Malumunuz 1925’lerden sonra ...giin gegtikce medreseler zafiyete ugradi, bu isi herkes yapamaz
oldu. Sadece birka¢ merkez yapma gayreti igerisinde kaldi. Kim bunlar, hem halk tarafindan miistesar
kabul edilip yerinde durabilen aileler, yani siirgiin yememis, ceza yememis aileler artik bunu ayakta tutma
gayreti igerisinde oldular. Birde maddi yonden gii¢lii olan aileler hem halk arasinda, devlet igerisinde
kabul gérmiis hem de ayn1 zamanda maddi giicii olan insanlar bunu siirdiirmeye ¢alistilar. Bir miiddetten
sonra daha dogrusu 60-70’den sonra yavas yavas halk yine yonelmeye basladi. Yani medrese aski sevki
icerisinde olan herkes yonelmeye basladi. 60-70°1 astik, 80-90’a gelince bir¢ok medresemiz yani hemen
hemen her kdyiimiizde birka¢ tane medresemiz vardi. Yani artik her caminin bir kosesinde hiicre diye
adlandirdigimiz bir iki odali bir miiessesemiz vardi ve o kdye giden hoca ayni zamanda mollaydi,
seydaydi, derste veriyordu. iste 90’dan sonraki hadiseler ve 28 Subat artik bunu kurumsallasma yoluna
stiriikledi. Yani derme catmalarda degil yatakhanesi, ayr1 yemekhanesi ayri, kapasitesi mevcut sayisina
hitap eden dershaneleri, siniflar1, miiderrisleri olan yani kiilliyen hitap edebilen yerler ayakta kaldi. Geri

kalan yerler ¢ok biiyiik bir zafiyete ugradi (Hikmet, 40 Yaginda, {lahiyat Onlisans Mezunu)
Bolge genelinde halen bile canliligini koruyan Seyh Said isyani neticesinde idam edilen

molla, seyh ve seydalarin hatiralar1 ve bunlarin medrese gelenegine vurmus oldugu engel siire¢
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icinde medreseleri yok olmak ile yiiz ylize birakmistir. Seyda Hikmet’in ifade ettigi iizere
1925’ten sonra medreselerin gittikge yok olmasi hiikiimetin siyasi tutumuyla yakindan
iligkilidir. Fakat su noktayr da gozden kacirmamak gerektir ki, bolgede devlete karsi isyan
etmemis ve devlete tehlike teskil etmeyen oOzellikle seyh medreseleri varliklarini
koruyabilmislerdir. Bu medreseler giiniimiizde bile faal halde olmakla beraber bazilar1 da daha
once merkezde iken (Ohin/Koyunlu medresesi) kirsal alana ¢ekilmislerdir. Bu sekilde bolgede
Tillo, Norsin ve Cizre’deki gibi birka¢ medrese varliklarini koruyabilmiglerdir. Bu
medreselerin maddi olarak kendilerini idame ettirecek giicte olmalar1 ise onlarin yok
olmamalarinin en biiyiik nedenleri arasindadir. Ozal déneminde biiyiik bir yayilma imkani
bulan seydalar, Seyda Hikmet’in ifade ettigi iizere®?, hemen hemen her kdyde bir medrese
actilar. 28 Subat ise bu kurum i¢in ¢ok onemli bir badiredir. Ozellikle Diyarbakir’da ziyaret
edilen bir medrese cumhuriyet tarihi boyunca magarada ya da gizli bir sekilde faaliyet
gostermesine ragmen 28 Subat doneminde inkitaa ugradii sOylenmistir. Bu yoniiyle
diisiiniildigiinde ve Seyda Hikmet’in ifadesi dikkate alindiginda medreselerin Kuran Kursu
statlisiine geg¢irilmesi ¢ok fazla muhakeme edilmeden alindigi anlagilmaktadir. 28 Subat
stirecinin canli hatiralarindan dolay1 kabul edildigi bu statiiniin onlar i¢in tam anlamiyla
korunakli semsiye vazifesi gordiiglinii ifade etmek yanlis olmayacaktir. Ancak onlarin bu siireci
degerlendirerek yeniden bir canlanma hamlesi gosterdikleri de goriilmektedir. Diyarbakir’da
28 Subat siirecinde kapatilan ancak glintimiizde Kuran Kursu statiisiinde agilan bu medrese ¢ok
daha modern ve liiks bir yap1 ile faaliyet gostermektedir. Bu yoniiyle diisiiniildiigiinde Kuran
Kursu statiisii alan medreseler agisindan maddi manevi birtakim avantajlarin kapist agilmistir.

Ornegin, Kuran Kursu statiisii kazanmanin ne tiir avantajlar1 oldu? Sorusuna karsilik:

Kuran Kursu’na doniismenin iki avantaji var: Birinci ve en 6nemli avantaji legallesmektir, legal
goriinmektir. Asil hedefte budur yani. Tillo’daki o Kuran Kursu bugiinden degil belki 20 sene 6ncesinden
resmi Kuran Kursu’dur. Ama ruhu higbir zaman Kuran Kursu olmadi. Yani bu durum bir legallesmektir.
Devletin imkanlarindan istifade etmektir. Nedir devletin imkanlar1? Bir, hocalarin maagidir ki en dnemlisi
budur. Kuran Kursu’nda imam olarak maagini alir, Kuran Kursu hocasi, miiezzin ya da imam olarak 20-
30 kisi maas aliyor. Mesela Kuran Kursu olmasa bundan istifade etmek biraz daha zor olacaktir. Bir de
son iki senedir, iagede de Diyanet biraz katki yapiyor. Tamamini karsilamiyor ama biraz katki yapiyor

(Siileyman, 55 yasinda, flahiyat Doktora Ogrencisi).

92 Bu ydndeki yayilma ¢ogu durumda Tillo, Norsin Ohin gibi medrese merkezleri biinyesinde gelismistir. Medrese
merkezleri kendi adina bir kdye seyda gondererek onun hem mesruiyetini saglamakta hem de maddi yonden desteklemektedir.
Giinlimiizde tekrardan bu yonde bir egilim ile medrese merkezleri farkli yerlerde kendilerine bagli olarak medrese
agtirmaktadirlar.
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Medreselerin yasal olmadigi siiregte seyda, imam olarak ya da Kuran Kursu hocasi olarak
gorev yapip maas alsa dahi, onun yaninda medresede ders okutan miiderrislerin maaslar1 koy
ya da mahalle halki tarafindan karsilanmaktaydi. Bala (2012, s.102) Mardin yoresinde yapmis
oldugu g¢alismada bu tiir kisilerin muid adi altinda seydaya yardim ederek bir ailenin ge¢im
sartlar1 goz oniine alinarak ortalama 500-750 TL aras1 bir maas adliklarin1 aktarmaktadir. Bu
sekilde halk tarafindan finanse edilme ise neredeyse bitmektedir. Standart bir maastan
bahsetmek miimkiin olmamakla beraber olasi bir durumda seyda, kendisine yardimeir olacak
kisinin maasini halk ile goriiserek kararlastirmaktaydi. Ancak bu yontem sadece Kuran Kursu
statiisii almayan medreselerde devam ettigi i¢cin, Kuran Kursu ile beraber onlarin da oldukga
azaldig1 goriilmektedir. Bu yontemin siirdiigli yerlerde halk tarafindan saglanan maas ile kisi
orada dgrencilere ders vermeye devam etmektedir. Bununla beraber eger seyda da fahri olarak
gorev yapiyorsa onun da maasi ayni sekilde halk tarafindan karsilanmaktaydi. Maasa ek olarak
fitre ve zekatlar da yine g¢ogunlukla seyda tarafindan toplanir(di). Bu durumda Seyda
Stileyman’in Kuran Kursu olmanin bir avantaji olarak gordiigli bu durum gergekten de
onemlidir. Yaklasik 400 6grencisi bulunan s6z konusu bu medresede 30’a yakin miiderris,
resmi gorevli olarak caligmaktadir. Hepsinin de medrese kokenli oldugu bu kisiler, ¢ogunlukla
biiylik seydanin segtigi kisilerden olusmaktadir. Bu yoniiyle bu miiderrisler disaridan gelecek
ya da gelebilecek baska bir kaynaga ihtiyag duymadan kendi islerine yogunlagabilmektedirler.
Bu tiir bir gelisme, her ne kadar seyda-medrese ve halk arasindaki baglar1 gevsetse de medrese
ve seydaligin devam etmesi i¢in dnemli bir gelismedir. Bu tiir bir tarihsel siirece bakildiginda
medreselerin bugiinkii kosullar i¢inde baskina maruz kalmamasi ve kendilerini tehdit eden
siyasi sOylemlerin olmamas1 onlarin bugiin kismi legallesmeyi 6nemli gordiiklerinin nedeni
olarak anlagilabilir.

Medreselerin Kuran Kursu’na dontismesi ile ilgili farkli rakamlar telaffuz edilmesine
ragmen, ¢alisanlarin maaglar hari¢ Diyanet’in medreselerin genel olarak %10’luk bir giderinin
karsilandig1 seydalar tarafindan ifade edilmistir.

Medreseler Kuran Kursu statiisiinii almalarina ragmen kendi aralarinda bir takim
toplantilar yaparak ve uygulayacaklart karsilikli kararlari aldiklar goriilmektedir. Bu durum
medreselerin yine maddeten olsa da ruhen Kuran Kursu’ndan farkli oldugunu ve Diyanet’in
korunakli yapisindan istifade ettiklerini gdstermektedir. Ornegin Siirt’te Kuran Kursu’na
donlisen medreselerin kendi aralarinda toplanarak medreseler ile ilgili bir takim kararlar
aldiklar1 goriilmektedir. Bu toplanti neticesinde alinan kararlar hem medreselerdeki egitim ve

ogretim ile ilgili hem de onlarin miinferit calismalarina ragmen birbirlerinden haberdar olmasini
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saglamaya yoneliktir. Bu toplantt kapsaminda alinan kararlarin bazilar1 gorsel 6.1°te

gosterilmektedir:

Gorsel 6 1. Kuran Kursu statiisiindeki medreselerin kendi aralarinda aldiklar: kararlar

Kuran Kursu statiisii ile beraber maddi yardimlarin ve kismi legallesme nin yaninda
devletinde bu kurumlar {izerinde bir takim denetim haklar1 elde ettigi aktarilmisti. Ornegin buna
yonelik Seyda Mehmet Kuran Kursu statiisiinii almasindaki nedeni ve siirecini su sekilde

aktarmaktadir:

Kuran Kursu’na doniigmesi su sekilde oldu. Sunu sdyleyeyim, karpuza tuttuk domatesin kabugunu
giydirdik. Yani baska bir seyin kilifin1 gegirdik. Dedik, bunu istiyorsun al sana karpuz. Ama karpuz
karpuzdur. Yani bir kisinin elbisesini degistirmekle kisi degismez. Maalesef boyle yaptik. Sadece bunun
illegal olmadigini, istedikleri zaman Kuran Kursu adi altinda teftis edebileceklerini, burada kag kiginin
oldugunu o kisilerin kimliklerinin miiftiiliikklerde devletin yaninda bilgilerinin olmasina yardimci olduk.
Boyle bir avantajla bendeki 6grenci budur, ismi budur, kimligi budur, artik miiftiiliikler bilir kimin nerede
okudugunu. Zaten burast Kuran Kursu degil, Kuran Kursu adi altinda faaliyet gosteren medresedir.
Avantaj1 bu bir, ikinci avantaji Kuran Kursu hocalar1 geldiler. Kuran Kursu hocalart da medrese mezunu
olmak zorundaydi. Yani ister istemez onlar gelebildi. Medrese mezunlarini getirebildik. Bunun yaninda
iage derdi artik sorun olmaktan ¢ikarildi. Ciinkii su an kayitli 6grenci bagina devlet tarafindan, Diyanet

tarafindan iase gonderiliyor (Mehmet, 35 Yasinda, ilahiyat Yiiksek Lisans Ogrencisi).

Saha ¢alismasi sirasinda medreselerin  6zellikle 28 Subat siirecinden ¢ok fazla

etkilendikleri ve bu nedenle daha Onceki kusagin etkisi ile Kuran Kursu statiisiinii almada
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oldukga istekli davrandiklar1 dikkat ¢ekmektedir. Devletin gerek bu tiir yapilar1 kontrol altinda
tutmak istemesi gerekse de buraya devam eden 6grencilerin kontrol edilebilirligini arttirmak
icin bu kurumlara ve seydalara boyle bir ¢6ziim sundugu diisiiniilebilir. Ama burada yine
gorilmektedir ki, medrese, seydanin kontroliinde ve onun rizast Kuran Kursu’na doniiste
belirleyici karardir. Muhtemelen seydalarin Kuran Kursu statiisii alma kararlarinda onlarin
kendi medreselerinde ders verecek kisileri segme hakkini da istedikleri bu da yukaridaki
ifadeden de anlasilacag tizere bu kuruma yonelik diger Kuran kurslarindan farkli bir statii

kazandirmistir. Benzer bir sekilde,

Normalde zaten miiftii bize hangi sartlarda ya da 6zelliklere haiz kisi istedigimizi sorar. Ama eger
kisi kalmak isterse onu medrese egitimine aliriz bunu kabul etmezse de baska bir yere géndeririz (Said,
82 Yasinda, Emekli imam)

Su anki yonetim bana danigsmadan buraya birsini atayamaz. Medreseyi bilmeyen birisi atanirsa
once o egitime alinir. Bir ara gelmisti, dedim, “ihtiya¢ yoktur” geri génderdim (Musa, 58 Yasinda, Kamu

Yonetimi Mezunu).

Seyda Musa’nin ‘su anki yonetim’ ile kast ettigi aslinda mevcut hiikiimet ve Diyanet
yetkilileri oldugu distiniildiigiinde medreselerin bir sonraki yonetim zamaninda nasil bir konum
ve statli alacagi muglakligin1 siirdiirmektedir. Kuran Kursu olarak faaliyet gosteren
medreselerin Diyanet’in bilgisi dahilinde klasik medrese egitimine devam etmesi ancak buna
bagli olarak kesin bir statii tayinin olmamasi, medreselerin gelecegini Ongérmeyi
zorlagtirmaktadir. Bununla beraber medreselerin Kuran Kursu olmasina ragmen sahsi miilkiyet
diisiincesinin hakim oldugu yukaridaki ifadelerden de anlagilmaktadir. Bundan dolayidir Ki
Seyda Musa “Su anki yonetim bana danigmadan buraya birisini atayamaz” seklinde net bir
climle kullanabilmektedir.

Medreselerin 28 Subat doneminde yok olmaya yiiz tutmasina karsin son yillarda 6nemli
oradan artis gostermesi donemin siyasi yapist ve tutumuyla oldukea ilgilidir. Bu baglamda
unutmamak gerekir ki, medreselerin Kuran Kursu statiisiinii almas1 da bu yapilarin Tiirkiye
geneline yayilmasina ve sayilarinin artmasina olanak verdigi goriilmektedir. Medreselere

Kuran Kursu statiisiinii alinmasiyla ne tiir avantajlar sagladi? Sorusuna karsilik Seyda Hikmet:
Sadece iase degil yasamsal olgusunu da saglamali. Yani iase hi¢ 6nemli degil. Ben bu miiessesemi
olgunlagtirabilmek i¢in gayret ederken oniime o kadar ¢ok gilizel hizmet etme firsatlar1 ¢ikt1 ki su an da
hamdolsun Van’da Siverek’te Adana’da Ankara’da Istanbul’da miiesseselerimiz var. Yani su an da bu
miiessesemi destekleyen 8 tane daha miiessese (medrese) var yani bunlardan mutluluk duyuyorum bunu

son 10 sene igerisinde var olan rahatlama neticesi olarak goriiyorum. ...Medrese olarak bir iddiamiz yok.

Kuran Kursu ismi mi medrese ismi mi bizim igin bir sikint1 yok. Bizim i¢in miithim olan en {ist seviyedeki

medreselerde kiiltiir, egitim devam etsin. Bu hangi isim altinda devam ediyorsa etsin. Fakat bugiin
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sorarsan bugiin tekrar bu mevzuyla karsi karstya kalirsan ne isim verirsin isimlendirir misin? O ayr1
mevzu, simdi Kuran Kursu bizi 28 Subattan kurtardi. O kisve altinda o giinden bugiine kadar medrese
egitimimizi devam ettirdik ve limiti yiikselterek akrediteyi de yiikselterek bunu yaptik. Bugiin gerek
devlet nezdinde gerek halk nezdinde ilmi ¢aligmalarin en iist diizeyine ulagsmis bulunmaktayiz. (Hikmet,

40 yaginda, flahiyat Onlisans Mezunu).

Kuran Kursu statiisiinii almak ile beraber her ne kadar gelecege dair birtakim endiselerin
ortaya c¢cikmasma zemin hazirlansa da burada asil amacin hangi ad altinda olursa olsun
medresenin devami olarak goriilmektedir. Ancak burada Seyda Hikmet’in ifadesinde dikkat
ceken nokta, Kuran Kursu statiisii almasina ragmen son 10 yi1l icerisindeki mevcut politikalar
baglaminda kendilerine bagli yeni medreseler actiklar1 anlagilmaktadir. Bu yoniiyle giiniimiiz
medreseleri Turgut Ozal donemi ile benzer birtakim firsatlar sundugu goriilmektedir. Bu
sekilde Ozellikle medrese merkezleri mezun ettikleri seydalara hem maddi hem de manevi
destek vererek onlarin bagka yerlerde kendilerine bagli medrese agmalarina imkan
tanimaktadirlar. Bolgede 6zellikle biiylik medrese merkezleri kendilerine bagli yeni medreseler
acmak icin bazi yerlere dogrudan seyda gondererek bazilarinda da kisinin resmi gorevli olarak
atandi1@1 yerde gerekli sartlar1 saglayarak onun medrese agmasi saglanmaktadir. Bu durum onlar
acisindan iki noktadan onemlidir. Ciinkii seydanin kendisini ve otoritesini temsil eden bir
subesini bagka kent merkezlerinde agmasi onun i¢in birtakim gelismeleri beraberinde
getirecektir. Burada goriildiigii iizere seyda kendisine bagli bazi medreselerin agilmasini biiyiik
bir gururla ifade etmektedir. Maksat ister dini ister diinyevi olsun seydanin bazi durumlarda
yurtdis1 olmak iizere ama 6zellikle Tiirkiye i¢inde dini bir ag meydana getirdigi ve bu seydanin
otorite ve prestijini arttirdigini gostermektedir. Ikinci diger dnemli nokta ise seydalarin bazi
durumlarda kendi aralarinda rekabet edercesine baska yerlerde medrese agmalar1 onlarmn zahiri
olarak birbirlerine kars1 miicadeleye girdiklerini gostermektedir. Bu yonleri ile medreseler her
ne kadar Kuran Kursu statiisiinii alsalar da bunlar, Kuran Kursu’nun misyon ve vizyonundan
cok daha genis bir cergeveye sahip oldugu anlasilmaktadir. Bununla beraber seydalarin
ozellikle baz1 yerlerde medrese agmalari onlarin maddi ve manevi birtakim kaygilar ile
kendilerine intisap eden kisiler ile irtibatlarini koparmak istemediklerini gostermektedir. Ayrica
seydalarin daha once ifade edildigi ilizere medreseden icazet aldiktan sonra istedigi yerde
istedigi zaman herhangi bir kimseye danismadan medrese agma hakkina sahiptir. Fakat
medresenin devam etmesi i¢in hem bir prestij, giiven ve mesruluk hem de maddi destek
gerektigi icin seydalar genellikle mezun olduklar yerler ile irtibata gecip kendi bagliliklarini

ortaya koymalarindan sonra medrese agmaktadirlar.
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DIB bu kurumlarin Kuran Kursu statiisiinii almalar1 hasebiyle yardimlarda bulundugu da
dikkate alinirsa hemen hemen her seydanin ifade ettigi zorlu siirecin (bkz 4. bolim) bittigine

yonelik ifade anlam kazanmaktadir.

28 Subat siirecinde biirokrasiden ¢ok daha ote yani resmi kurumlar dedigimiz miiftilik, Milli
Egitim, valilikten ziyade asker direk miidahale edebiliyordu, ediyordu da. Kanunsuz olarak geliyordu.
Tillo’ya gelip botlartyla igeri girmek isteyenler olurdu, tabi ¢ikaranlar da oluyordu. Galos falan gecirenler
de oluyordu. Gelip kimlik soruyorlardi medresede. Ben oradayken hatirliyorum 2001°de baskin oluyordu.
Bu siirecte mesela Tillo’da batidan gelen ¢ok 6grenci olurdu. Istanbul’dan Izmir’den Afyon’dan efendim
Sakarya’dan 6grenciler oluyordu. Dogu kadar degil ise de hatir1 sayili sayida batidan gelenler vardi. Belki
Marmara bolgesinden en az 20-30 6grenci vardi. Tirk, yani bunlar Kiirt de degil. Haliyle Mahmut
Efendi’ye bagl olanlar da vardi. Uzun sakalli, sarikliydilar. Tillo’da da boyleydiler 28 Subat siirecine
girildiginde siki denetimler baskilar biraz artinca seyda artik arayis iceresine girdi. Nasil yapsak
medreseyi kurtaririz diye. Nitekim bazilart kapatildi. 5-6 yil miihiirlii kald1 ve biitiin egyalar ¢lirlimiistii.
Yani Tillo bundan kaginmak i¢in 6nciiydd, yani Kuran Kursu’na gegmede ¢igir1 Tillo agti (Ahmet, 30

Yaginda, Medrese Mezunu, Akademisyen)

Askeri yetkililerin medreseleri basip Ogrencilerin ve yetkililerin bilgilerini istemesi
giinlimiiz i¢in normal olarak karsilanmasina ragmen, cumhuriyete gecis ile beraber gecen
yaklasik 80 yillik siire¢te medreselerin denetimden uzak kalmasi ve bunlarin yasakli olarak
devam etmesi onlarin bir nevi denetim kiiltiriinden uzaklasmalarina ve devlet kurumlar ile
yiizlesmelerini engelledigi goriilmektedir. Bu nedenle medreselere gelen askerlerin kimlik
sormasi ya da onlarin bilgilerini istemesi o donem i¢in oldukca sira dis1 karsilandig
anlasilmaktadir. Bununla beraber giiniimiizde Tillo gibi medrese merkezlerine batidan gelen
ogrenci sayilarinin oldukg¢a azaldigi goriilmektedir. Bunu Tiirkiye’nin sosyo-politik ve giivenlik
gibi birtakim faktorler ile olan iliskisi kadar medreselerin batida da ag¢ilma imkani bulmasiyla
da ilgilidir. Artik medreseler, bolgeden icazet alan kendi talebelerini bilingli olarak bagta
Istanbul olmak iizere Tiirkiye'nin bircok yerine gdndermekte ve aglarmi genisletmeye
caligmaktadirlar. Ayrica Seyda Ahmet’in ifade ettigi iizere Mahmut Efendi (Ismailaga cemaati)
cemaatine baglh kisilerin gelmesi o siirecte onlarin da batida medrese agma imkaninda
olmadiklarin1 gostermektedir.

Bu nokta Kuran Kursu statiistinde faaliyet gdsteren medreselerin nasil denetlendigi sorusu
akla gelmektedir. Medreseden Kuran Kursu’na doniisen kurumlarda denetim de diger Kuran
kurslarindan énemli oranda ayrilir. Bunu miimkiin kilan bazi durumlarda mevcuttur. Ornegin
genel olarak dogu ve giineydogudaki miiftiilerin bolgeden olmasi ya da en azindan bolge
kiiltlirtinii biliyor olmas1 medreselerin denetimini kolaylastirmaktadir. Gerek miifredat gerek

isleyis gerekse de statii acisindan Diyanet’in uygun gordiigii mevzuattan oldukga farkli olan bu
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yapilarin denetimi Kuran Kursu’na bagli olarak basladigini belirten Seyda Hikmet bu konu ile

ilgili sunlar1 aktarmaktadir:

Simdi teftis Kuran Kursu ad1 altinda olma neticesidir. Fakat miiftii medrese miiessesesine girdigi
zaman kendini o miiftiiliik sifatiyla tam yetkili géremiyor. Yani onu agik sdyleyeyim biraz zayif bir madde
ile teftis ediyor. Yani biliyor ki burada sadece miifredat islenmiyor Arabi ilimler de devam ediyor ve
kendisi Arabi ilimler ehli ise medrese ehli ise bu konuyu takdir ediyor. Degil ise aczini de ifade ediyor
fakat bu herkes i¢in gecerli degil, baz1 yerlerde bazen sorun ¢ikaranlar var. ...Resmi bir kurumun geregi
olarak teftigse tabi tutulan medreseler, cogunlukla miiftii ya da ona vekaleten gelen kisilerin bilgileri
dahilindedir. Bu nedenle deyim yerinde ise formalite icab1 denetlenen bu kurumlarin kendi iglerindeki
teftisi, asayisi ve isleyisi saglamak i¢in Diyanet’ten bagimsiz bir sekilde toplanarak cesitli kararlar
almaktadirlar. Medrese ve bolgedeki kiiltiirii bilmeyen yetkililerin ise bazi durumlarda onlar i¢in sorun
¢ikaracak birtakim yontemlere gittikleri her ne kadar kaginilmaz olsa da genel olarak Diyanet’e yari
bagimli olan bu kurumlarin kendi aralarindaki iletisimleri ¢ok daha gii¢liidiir. Fakat bu noktada sunu
gozden kagirmamak gerektir ki resmi bir isim tagimalart onlarin var olmalarini ve kendi aralarinda irtibat
kurmalarint sagladigt gibi onlarin resmi olmayan diger medreseleri de Kuran Kursu’na doniistiirme
gayreti yine kendilerinin mesruluk kazanan kurumlar ile iletisime gecmek istemelerinden
kaynaklanmaktadir. (Hikmet, 40 yasinda, Ilahiyat Onlisans Mezunu).

Bazen ben Kuran Kursu i¢in defteri dolduruyorum gelen gérevlilere ben yapamiyorum diyorum.
Onlarda sen de doldur iste diyorlar (Musa, 58 Yaginda, Kamu Yo6netimi Mezunu).

Bu yoniiyle medreselerdeki denetim, Kuran kurslarindan ayrilarak ¢ogunlukla koruma ve
isleyise miidahale edilmeden gerceklesmektedir. Bu durum kurumsal olarak bir farklilig1 ve
isleyisi ortaya koysa da seydalarin, medreselerini halen bile 6zel bir egitim kurumu olarak
telakki ettiklerini de gostermesi agisindan 6nemlidir. Ancak devletin bu tiir kurumlar1 Diyanet

araciligi ile denetim altina almasi1 yoniindeki adimlar1 onlarin bu diistincelerini etkilemese dahi

realitede bunun artik eskisi gibi olmadigi agiktir.

6.3.1. “Ya yarm hiikiimet degisirse” Sorusu kapsaminda gelisen
endiseler
Saha galismasi sirasinda seydalara sorulan ve onlarinda cevap vermekte zorlandiklari en

onemli sorulardan biri onlarin medreselerin Kuran Kursu statiisii ile ilgili ne diisiindiikleriydi.
Gilinlin sartlar1 i¢inde goriisme yapilan hemen hemen biitiin seydalarin belirttigi {iizere,
durumlart oldukga iyi bir sekilde devam etmektedir. Ciinkii hem medrese tedrisatt devam
etmekte hem de devletten maddi birtakim yardimlar alinmaktadir. Fakat Tiirkiye’deki siyasi
gelenek diistintildiigiinde mevcut hiikiimetten sonra kendi durumlarinin ne olacagi konusunda
¢ok ciddi tereddiitleri oldugu goriilmektedir. Ornegin bu konuda Seyda Celal, “Gelecekte

medreselerin konumu ne olacaktir? sorusuna karsilik su cevabi vermektedir:
Su an bagka bir hiikiimet gelse hepsini kapatir, hocalar1 hapseder. Yani bu tehlike hala duruyor. Su

anda sikint1 yok. Fakat yari bir giin ne olacak. Ciinkii (medreselerin) bir statiisii yok. Yani su anda biz
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diyoruz ya Kuran Kursu seviyesinde, hayir Kuran Kursu seviyesinde de degil. Su an yapilan Kuran
Kursu’nun kendisidir. Yani o icazet, Kuran Kursu’nun kabul etmesi gereken seydir. Orada verilen
sertifika Kuran Kursu sertifikasidir, icazet Kuran Kursu yerine kabul edilmemektedir. O daha farklidir.
Benim kanaatim o gelenegi gelistirmek isteyen seydalarimiz var, ama bunun altinda ¢ok daha farkli seyler
var. Kigiselden tutun sosyal farklara perde arkasinda baska seyler var. Bence medreseyi o duruma iten
bagka seyler var. Siyasi anlamda sOylemiyorum. Siyaset medreselere girdi, durumlar bozuldu. Eski
samimiyet, safiyet, sadelikte kalmadi. Yine de sadelik tasavvufi kesimlerde var. Bunlar en azindan agir1
degiller. Digerleri zaten siyasete arka bahge oldu gitti. Yani birka¢ medresede otuz, kirk tane, yirmi tane
ogrenci var. Onlar da kendi baslarina gercekten siyaseti iclerine katmadilar. Eski miifredat1 veriyorlar.
...Devlet eger resmi bir statii verseydi, benim en biiyiik dayanagim Bediiizzaman’1 6rnek vermek olurdu.
Bediiizzaman bu iilkede taninan bir sahsiyetti. Kendi basina medrese kurmamus. Istanbul’a gitmis
devletten istemis, ¢linkii iistat biliyor. Yani bir kurumun bir yapinin bir medresenin geligsmesi devlete
baglidir. Devletin programi diginda program alamazsiniz, bir iktidar gelir seni destekler o gider bagkasi
gelir kokiinii kazir, olmaz. Ama eger devlet sana bir statii verirse imam hatip lisesi veya ilahiyat gibi
kurumsallasirsa kimse sana karisamaz. Medrese dedigin fiilen var resmiyette yok (Celal, 57 Yasinda,

Medrese Mezunu, Akademisyen).

Medreseler lizerindeki muglaklik devam ederken, seyda olarak tanimlanan Kuran Kursu
miiderrisleri ile ilgili bir ikilem de mevcuttur. Icra ettikleri gérevin bir karsiligi yok iken
uyguladiklar1 miifredat da, catis1 altinda birlestikleri Diyanet’in Kuran kurslarina onerdigi
miifredattan tamamen farklidir. Bununla beraber Seyda Celal’in, medreselerin ve seydalarin
siyasi alana kaydiklar1 ve bunun da hem bugiiniin sartlarinda hem de ileride onlara sikinti
cikaracagini vurgulamasi ve siyasetin de medresenin 6zgiinliigiine halel getirdigini ifade etmesi

onemlidir. Benzer bir sekilde,

Yarin hiikiimetler degisti, ne olacak? Mesela bizim biiyiiklerimiz medrese i¢in biiyiik bina
yapmamislar. Niye yapmadilar, mesela bizim eski yerimiz bunun kadar (salon) bir yer ve divanin
altindadir. Yani onlar nasil olsa devlet gelir kapatir, biz bagka yerden baglariz diyorlardi. Simdi ben hala
da o korkuyu, endiseyi tagtyorum. Bundan biiyiik yer yapma imkadnim var; ama yapamiyorum Allah bizi

nereye kadar gotiirlir bilmiyoruz (Abdullah, 53 yasinda, Sosyoloji Mezunu).

Goriildiigi tizere her ne kadar Kuran Kursu statiisii alinmig olsa da bu durum biitiin
seydalarin kaygilarindan kurtuldugu anlamina gelmez. Diger bir ifade ile kismi legallesme ile
alman statii ve Diyanet’in sunmus oldugu korunakli semsiye gelecege dair endiselere engel
olamiyor. Bu nedenle mevcut hiikiimetin degisme ihtimali her zaman akilda tutulmaktadir.
Yukaridaki ifade de ilging olan bu tedbir ile eski kusagin taktiklerini kullanmalaridir. Maddi
imkanlar yetmesine ragmen daha biiyilk medreselerin yapilmamasi tamamen gelecege doniik
endiselerden dolayidir. Bununla beraber devletin gilinlimiizde kismi de olsa birtakim

yardimlarda bulunmasi seydalarin bazilarinda birtakim tereddiitlerin olusmasina neden

217



olmaktadir. Ornegin Seyda Hasan devlet yardimlarim1 ve Kuran Kursu statiisiinii uygun

gormeme nedenini su sekilde agiklamaktadir:

Ben medreselerin hali hazirda Diyanet’e baglanmasini isabetli gérmityorum. Gegen Diyanet’ten
bir hoca gelmisti. Bana sordu, ben bu cevabi verince herhalde afalladi. Kendisi hocam dedi, nereye gitsek
biraz daha para génderin diyorlar, siz diyorsunuz géndermeyin hocam dedim bakin medreseler bin dort
yiiz yildir hayirseverlerle ayakta kaliyor. Bizi Diyanet’e baglarsaniz Allah raz1 olsun belki bugiin iktidar
bizim gibi, bize yakin diislinliyor. Yarin baska bir parti iktidara geldi diyecek ki, ben size para
vermiyorum. Millette elini ayagini ¢ekmis bizden zaten. Devletten para geliyor diye millet zaten para
gondermeyecek. Biz de yasamak icin onlarin istedikleri adamlar olmak zorunda kalacagiz. Biz hiikiimetin
adami olmayalim, biz hiikiimete yon verelim, ayar verelim, kardesim biz daha ciddi bir konumdayiz. Bizi
birilerinin tekeline baglayacaklar. Bunu ¢ok riskli goriiyorum (Hasan, 35 Yaginda, Kamu Yonetimi ve
[lahiyat Onlisans Mezunu).

Genel olarak ifade etmek gerekirse, sadece Tiirkiye’nin dogu ve giineydogusunda degil
ama ¢ogunlukla bu bolgelerde olmak kaydiyla Tiirkiye genelinde yasakli olmasina ragmen
ogrenci okutan birtakim medreseler Diyanet’in baslattigi proje kapsaminda Kuran Kursu
statiisiinii alarak resmiyet kazandilar. Buradaki temel amag devlet agisindan her ne kadar
kontrol olsa da medreselerin gelecegi konusunda birtakim sorular cevapsiz kalmaktadir. Bu
konuda Seyda Ali’nin, “Medreselerin Kuran Kursu statiisiinii alma gayretleri ve Diyanet bu

proje ile neyi amaglamaktadir? sorusuna karsilik su cevab1 vermektedir:

Bu zaten tutmazdi, size sdyleyeyim ve bunu ben hiisnii niyetli bir ¢aba olarak degerlendirmiyorum.
Ciinkii Tiirkiye’de daima toplum siyasi riizgara gore yon aliyor. Bugiin siyasi riizgar Mekke’ye dogru
esiyorsa tamam, giizel. Ama yarin siyasi riizgdr Moskova’ya dogru veya Roma’ya dogru estiginde o
kurslarda higbir sey birakmazlar. 28 Subat siirecinde Van’da il miiftiisii medrese mezunlarimi tek tek
camilerden, medreselerden kopartmak i¢in ciddi bir ¢aba stirdiirdii. Hemen hemen hepsi de emekliye
ayrildi. Hakikaten topluma onciiliik yapan toplumun itibar ettigi insanlar vardi ve medreselerde oyle yiiz
elli iki yiiz kisilik 6grenci ordusu da yoktu. Hatta Van emniyetindeki polisler diyorlardi, biz sizi korumak
istiyoruz ama miiftii izin vermiyor ve onlarin hepsi siiriildii. Bu kayitlarda mevcuttur. Dolayisiyla bugiin
mevcut hiikiimetin havasina kapilarak ileriyi gérmeden seydalarin boyle bir karar vermeleri hi¢ iyi
olmadi. Hatta bugiin bile baz1 miiftiiler medreselere kars1 tepkili olduklar i¢in gittikleri yerlerde piiriiz
c¢ikarabiliyorlar. Yani dolayisiyla o asla dogru bir karar degil ve sonu¢ da vermez. Biraz ileri
diisinmemekten kaynaklaniyor. Bence ileriyi diisiinerek bakmak lazim. ...bizim resmi statiiye
ihtiyacimiz yok. Medrese hocalarinin da bunu séylemesi lazim. Diin nasil olduysak yine medreselerimizi
idare ettirebiliriz. Tabi statli ¢ok zorunludur. Toplum hayatinda, yani bugiin Tiirkiye kendisine glivenen
bir pozisyona gelmisse, ge¢misiyle barisik bir durumda kendisini hissediyorsa bence bu medreselere de
bir an evvel el atmasi lazzim. Ama Kuran kurslarina doniistiirerek degil. Belki miifredat programinda
onciilik etmek ve ona ufuk gostererek bir de statii vererek bunu yapabilir. Yani bence size su statiiyii
veriyoruz diyebilir. Size su kriterlerle de imtihanlar yapacagiz. Bu kriterlerdeki sartlar1 gecenler bizim

nezdimizde gecerli bir icazet ve diplomaya sahip olacaklar. Bu sekilde biz bir statii veririz deseler.
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Medreseler toplumsal manada da ¢ok 6nemli islevler istlenebilirler, bolgenin, iilkenin bariginda ¢ok ciddi

rol iistlenebilirler. (Ali, 60 Yasinda, Medrese Mezunu, Akademisyen).

Su durumda medreselerin resmi anlamda bir karsiligi olmamasina ragmen siyasi alanda
bunun iizerine birtakim politikalarin ytriitiildiigii de goriilmektedir. Bu yoniiyle diisiildiigiinde
medreselerin varligr biliniyor, ancak kanuna goére bir islem uygulanmiyorsa yine birtakim
sorularin cevapsiz kalmasina neden olmaktadir. Bu durumun siyasi birtakim niyetleri sakli
kalsa da seydalarin da kendi geleceklerini garantiye almak istedikleri goriilmektedir. Seyda
Ali’nin ifade ettigi lizere “Bugiin siyasi riizgar Mekke’ye dogru esiyorsa tamam, giizel. Ama
yarin siyasi riizgar Moskova’ya dogru veya Roma’ya dogru estiginde o kurslarda hicbir sey
birakmazlar” ifadesi Tiirkiye’deki siyasi gelenekten bagimsiz degildir. “Diyanet Isleri
Bagkanlig1 ve Tarihsel Siire¢te Kurumdaki Paradigma Degisimi” boliimiinde aktarildig: tizere
DIB politikalarinin hiikiimet politikalar1 baglaminda dénemsel olarak degistigi aktarilmisi. Bu
nedenle Seyda Ali’nin bu sekilde bir takim tereddiitler tasimasi Tiirkiye’deki siyasi gelenek ile
baglantilidir. Dolayisiyla giiniimiizde siyasi yonetimin hos gordiigii bir durumun yarin gelecek
baska bir iktidar doneminde uygun goriilmemesinin gayet muhtemel oldugunu vurgulanmasi
seydalarin gelecege dair bir takim kaygilar tasidigin1 gostermektedir.

Medreselerin Kuran Kursu statiisiinii almas1 konusunda biitiin goriismeciler arasinda bir
konsensiis olmamakla beraber bu konudaki tutumlar: iki baslik altinda toplamak miimkiindiir.
Bunlardan birincisi, yaklagik seksen yil boyunca yasakli ve zor sartlara ragmen medrese
miicadelesi vererek onlar1 yok olmaktan kurtaran birinci kusak seydalar ve bu kurumun kiiltiirel
mirasint sahiplenerek okuduklart agikogretim ile kisa zaman igerisinde resmi bir gorev alarak
halen bu isi yapmaya ¢alisan kisiler olarak ikinci kusak seydalar. Birinci kusak seydalar devletin
bugiin bu kurumu kismen de olsa tanimasini kendi miicadelelerinin bir iiriinii olarak goriirken
yapilan yardimlari oldukg¢a yerinde ve Kuran Kursu statiisiinii de ¢ogunlukla dogru bir karar
olarak gormektedirler. Diger taraftan birinci kusagin aksine ikinci kusak, devletin yardim
gondermesini veya Kuran Kursu statiilerinin olas1 ve muhtemel risklerini daha fazla hesaba
katmaktadirlar. Bunu aldiklart resmi egitim ve Tirkiye’nin giindemini takip etmek ile beraber
gelistigini degerlendirmek miimkiindiir. Saha ¢alismas1 sirasinda ikinci kusak olarak tabir
edebilecegimiz egitimli ve giindemi takip eden seydalarin sadece Tiirkiye’de degil diinyada
ozellikle Islam cografyasinda meydana gelen gelismeler ile yakinda ilgilendikleri de dikkat
cekmistir. Bu baglamda o6zellikle de Tiirkiye siyasi tarihini bilmeleri onlarin medreseler

konusunda daha temkinli davranmalarina neden olmaktadir.

219



6.3.2. “Ben bu iste yokum” diyen seydalarda giivensizlik belirtileri
Yukaridaki goriismelerden de anlasilacagi iizere Kuran Kursu statiisiinii alanlarin

dayandigi bir takim gerekgeler ve tasidiklari bazi endiseler de mevcuttur. Fakat alan
aragtirmasinda ne dernek ne de Kuran Kursu olan bir takim bagimsiz medreselerin de devam
ettigi goézlemlenmistir. Bunlari bu tiir resmi kurumlar/kuruluslar biinyesinde faaliyet
gostermekten sakindiran bazi nedenlerin de oldugu goriilmektedir. Her ne kadar sayilar1 az olsa
da bu medreselerin halen bile halktan gelen birtakim yardimlar ile devam ettigi goriilmektedir.
Ornegin, imamliktan emekli olduktan sonra bir sehir merkezinde kendi medresesini agan Seyda

Fatih, “Neden Kuran Kursu statiisii almadiniz” sorusuna karsilik su cevabi vermektedir:

Ben merkezi atamalar ile medreseme karismasinlar diye Kuran Kursu olmadim. Su anda ben
hiirlim yani burada miiftiiliik dahi bana diyemiyor niye bdyle yapiyorsun diye, giicii yetmiyor. Mesela
gecen giin miiftilige gittim miiracaat ettim. Dedim “medresenin borglari var o kadar medreselere yardim
ediyorsunuz. Bize de yardim edin” diye. Miiftii bey dedi ki, “sen getir Diyanet’e baglat. Yardim alirsin.”
Ama Diyanet’e baglasan tepeden bir sey gonderir. Hatta bana dedi ki sen gel miiracaat et, sana biz maas
verelim. Yok dedim, dyle yaptigim vakit Diyanet’e baglanmis olurum. O zaman bir iki sene sonra baska
bir miiftii geldiyse aramizda bir anlasmazlik oldugu zaman medreseyi elimizden alir gider (Fatih, 54

Yasinda, Acikdgretim Lise Mezunu, Emekli Imam).

Dogu ve Gilineydogu Anadolu bolgelerinde Kuran Kursu statiisiinden bagimsiz bir
medrese olarak faaliyet yiiriiten birka¢ medreseden birinin sahibi olan Seyda Fatih, aslinda
bir¢cok seydanin, ifadelerinden anlasilacagi izere, istemeyerek aldiklar1 ama korunakli semsiye
olarak diistindiikleri Kuran Kursu statiisiine karsidir. Kuran Kursu olmadigi igin kendisine
karisilmadigr gibi yardim da alamayan Seyda Fatih, kendi 6ngoriilerine dayanarak medreselerin
Kuran Kursu statiisiine alinmasina siddetle karst ¢ikmaktadir. Boyle bir tutum yine “Diyanet
Isleri Baskanlig1 ve Tarihsel Siiregte Kurumdaki Paradigma Degisimi” béliimiinde aktarilan
stirecten bagimsiz degildir. Tirkiye’deki bu tiir dini kurumlarin merkezilesme politikalar
baglaminda Kuran Kursu’na donistirilmesi veyahut fahri din gorevlilerinin kadroya
alinmasina da Seyda Fatih gibi bazi din adamlari tarafindan karsi ¢ikildigi goriilmektedir.
Bunun en 6nemli sebebi medreselerin sahsilestirilmis bir yap1 veya 6zel bir egitim kurumu
olarak algilanmasi goriilmektedir. Seyda medreseyi kendi 6zel egitim kurumu olarak
kontroliinde goérmekte ve disaridan herhangi baska bir miidahaleye karst onu korumaya
calismaktadir. Benzer bir sekilde “Medrese neden Kuran Kursu statiisiinii almadi” sorusuna

karsilik Seyda Osman su cevabi vermistir:

Bizim boyle bir tanitmaya ihtiyacimiz da gayretimiz de yoktur. Fakat diger taraftan resmiyette
bunun faydasi da var gotiiriisii de var. Simdi resmiyette birtakim sartlar var ve isleyise karigiyorlar.

Egitimin resmi degil, sana karigiyor. Nigin bunu okutuyorsun, bunu okutmuyorsun diye karigtyor. BizimKi
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su an zaten Kuran Kursu gibi olmasa da hiikiimet bir sekilde g6z yumuyor karigmiyor. Resmi bir Kuran
Kursu’nda siz bunlar1 yapamazsiniz. Ondan dolay1 biz bdyle gayri resmi olarak daha rahatiz. Resmi
islerde de sorun ¢ikmiyor degil, ¢ikiyor fakat Cenab-1 Hak yardimci1 oluyor. En zor sartlarda da ciddi bir
engel ¢ikmadi. Yani burasi devam etti, bes alt1 senedir de buradayiz. Her sartlara ragmen devam etti 28

Subat’ta bile her sikintida devam etti (Osman, 55 Yaginda, Resmi Okullarda Egitim Gérmemis).

I¢ Anadolu’da bir kentte Kuran Kursu statiisii almadan klasik medrese gelenegi ile bir
medrese acan Seyda Osman’in resmi bir kimlik kazanmaya kars1 mesafeli olmas1 aslinda onun
birtakim tereddiitler yasadigini gostermektedir. Ornegin 6zellikle Dogu ve Giineydogu Anadolu
bolgelerinde Kuran Kursu statiisii alan medreseler hem devletten birtakim yardimlar alma
hakkini kazandilar hem de kendi faaliyetlerine daha rahat bir sekilde devam edebildiler. Fakat
hem medrese geleneginin doguya nispeten daha az oldugu hem karsilasilan resmi prosediirler
noktasinda daha az miisamaha gosterilebilecek bir yer oldugu ifade edilen bu kentte Seyda
Osman, yaklasik 26 senedir medreseyi devam ettirmektedir. Ayrica 28 Subat déneminde
dogudaki bir¢ok koklii medrese geleneginin sekteye ugramasina ragmen bu medresenin devam
etmesi de dikkat ¢ekicidir. Medreselerin Kuran Kursu statiisii ile yok olduklarini aktaran Seyda
Salih’e gore,

Simdi medrese yani aslinda benim kanaatime gore su anda medreseler Anka kusu gibi ismi var
ancak cismi yok. Yani eski medrese geleneginden sz edersek Oyledir. Eski medrese gelenegi neydi belli
bir miifredat1 vardi ona bagliydi belli bir durugu vardi ona bagliydi. Simdi o miifredattan kismen koptu
kalite asir1 derecede diistii medresenin bir 6zgiinliigii vardi hi¢ kimseye bagli degildi. Ne devlete ne
cemaate ne de bir tarikata bagliydi. Onu da kaybetti yani su anda bir amag i¢in faydalanilan bir kurum

haline geldi. Yani Kuran Kursu’na doniistiiriilmesi ile baz1 gruplarin tekeline aldirilmasinda etkili oldu

(Salih, 35 yasmda isletme lisans ve ilahiyat doktora mezunu)

Medreselerin giiniimiizde bir degisim ve kurumsal olarak da bir doniisiim i¢inde oldugu
muhakkaktir. Ozellikle Kuran Kursu statiisiine gecis ile beraber daha &nceleri mezun oldugu
yerin onayr ile medrese agan bazi kisiler, kendi medreselerine Kuran Kursu statiisii
kazandirarak deyim yerinde ise bir bagimsizliga dogru gittiler. Artik bolgesel ve geleneksel
kurallar yerine kismi olarak devlete bagh olan (kismi legallesme) bazi medreselerin eski
medrese gelenegini yansitmadigini ifade eden Seyda Salih, bu kurumlarin artik diinyevi bir
amag i¢in kullanildigini ifade etmektedir. Burada ayrica Kuran Kursu ile bazi gruplarin tekeline
alindigi ile kast edilen aslinda bolgede biiyiik gii¢ ve prestij sahibi seyh medreseleridir.

Sonu¢ olarak cumhuriyet donemindeki bir takim uygulamalar neticesinde kapatilan
Osmanli medrese egitim sistemi, 2002 yilina kadar cumhuriyet donemi medreseleri
tartismalarinda aktarildigir tizere, Ozellikle Dogu ve Giineydogu Anadolu’nun kirsal

kesimlerinde ayakta kalmak i¢in ¢esitli taktikler kullandi. Bu siireg i¢inde baz1 kopukluklar ve
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canlanmalar yasansa da giiniimiize kadar ayakta kaldigi goriilmektedir. Ancak medreseler
acisindan en onemli kirilma noktasi olarak 28 Subat canliligini korumaktadir. Medreseler bu
stirecte sik sik baskilara ve baskinlara karsi Kuran Kursu statiisii ile yine kendi miifredatlar
baglaminda egitim faaliyetlerini siirdiirmeye calistilar. Bu siiregte kismi bir rahatlama ile
beraber medreselerine Kuran Kursu statiisii kazdiran seydalarin asil amacinin sembol haline
gelmis medreselerini korunakli semsiye ile devam ettirmekti. Bu siiregte Diyanet, biinyesine
aldigi bu yerlerde resmi prosediirlere bagli kalmis ve Kuran Kursu statiisiine gecen
medreselerde Kuran Kursu miifredatinin uygulanmasi noktasinda birtakim baskilar da
yapmistir. Boylece medreselerde denetim olacagi haber alindiginda hemen daha once
hazirladiklar1 ortami olusturarak goérevlilerin tatmin olmasi saglanirdi. Bu yoniiyle medreseler
korunakli semsiye olarak bir miiddet Diyanet biinyesinde fiziksel olarak varliklarini koruma
imkani1 bulabilmislerdir. Ancak bu siirecte Kuran Kursu olmayan medreseler de biiyiik oranda
kapanmak zorunda kaldi. 2002 se¢imlerinden sonra gelen kismi rahatlama ile beraber DIB veya
bolgedeki yerel milletvekilleri vasitasiyla hiikiimet yetkililerine ulasan seydalar medreselerin
gorinirliigiinii arttirdilar. Siire¢ i¢inde hiikiimet ve seydalar arasindaki giiven iligkisinin
gelismesi ile seydalar daha rahat bir sekilde faaliyet yiiriitmeye basladiklar1 goriilmektedir. Bu
iliml1 havadan dolay1 daha 6nce medreselerini kapatan seydalar tekrardan faaliyete basladilar.
Gittikge sayilarin artmasi ve farkli cenahlara yonelmeye baslayan seydalar ve kendilerine bagl
medreseler, hiikiimet nezdinde denetim altina alinmasi yoniinde birtakim diisiincelerin
gelismesine neden oldu. Diyanet’in Kuran Kursu olma yerine Kuran Kursu statiisti ile bu
kurumlar1 Diyanet’e bagladigi ancak onlarin kendi i¢lerinde 6zerk bir yap sergileyerek kismi
legallesme’lerine imkan verilmistir. Bu siire¢te Kuran kurslar statiistinii kazanan medreseler
28 Subat siirecinden farkli olarak Diyanet’in bilgisi dahilinde kendi klasik medrese miifredatina
bagli olarak egitim vermeye basladilar. Ancak bu statiiniin seydalar tarafindan gelecekte
muhtemel riskler igin yetersiz goriildiigii yukaridaki goériismelerden anlagilmaktadir. Bu
yoniiyle “ya hiikiimet degisirse” baglaminda endiseler dile getirilmektedir. Ancak saha
calismasi sirasinda giivensizlikten dolay1 higbir sekilde resmiyet kazanmayan ve halen halktan
gelen yardimlar ile devam eden medreselerin de varligina rastlanmistir. Bu yonde karar alan
seydalarin da kendi medreselerini 6zel bir egitim kurumu olarak gordiiklerinden ve disaridan

herhangi bir miidahaleye maruz birakmamak i¢in bu yonde bir karar aldiklar1 anlagilmaktadir.

6.4.Seydalar, STK ve Bati Disi Modernite: Tiirkiye’de Dini Kanallarda
Modern Araclar
Tiirkiye’nin dahil olmus oldugu modernlesme seriiveninin anlagilmasi i¢in 6ncelikle bu

stirecin ‘biricik’ olarak ele alinmas1 gerekir. Boylece deneyimledigi pratikler anlam kazanma
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sansina sahip olur. Diger bir ifade ile Tiirkiye’nin modernlesme stirecini Bat1’y1 referans alarak
tanimlamak ve Bati’nin deneyimledigi siireci de ‘normal’ ve ‘sahici’ olarak gérmek dogal
olarak sonradan yapilacak tanimlamalarin eksik kalmasina yol agacaktir. Higbir olaymn ayni
sekli ile tekrarlanmadigini g6z Oniine aldigimizda toplumsal doniistimiin dahi bu dogrultuda
degerlendirilmesi zorunlulugu ortaya c¢ikmaktadir. “Bati Disi Modernite Kavrami ve
Tartismalar1” boliimiinde tartisildigr iizere sekiiler—pozitivist ve baglantili degerler ¢izgisindeki
modernlesme, Bat1 dis1 toplumlarda bu degerlerin bir kisminin elenmesi ile devam etmistir.
Boylece her toplumun edindigi modernlesme tecriibesi ve ona kattig1 anlamda biricik olmustur.
Goran Therbon da bu baglamda modernlesme siirecine dahil olmanin en azindan dort ayri
grupta incelenebilecegini ifade eder. Birinci olarak Avrupali devletlerin devrim ve reform yolu
ile deneyimledikleri, ikincisi, Amerikalilarin, yeni diinyalilarin, meydana gelen birtakim
uluslararasi gé¢ ve soykirim sonucu, lgiinciisii, bir tilkenin elit tabakasinin disaridan ithal
etmesi ile olusan bi¢imi digeri ise somiirgelestirme yolu ile modernlesmen toplumlardir (akt.
Aktay, 1999, s.15-17). Bu siniflandirmanin dahi her toplum igin biricik olan modernlesme
seriivenini tesmil etmede yetersiz kaldig1 agiktir. Her ne kadar kategorik olarak bu gruplardan
iiclinciisiine dahil edilebilen Tiirk modernlesmesi kendi icinde 6zellikle din olgusu ile kurmus
oldugu iligski onu diger diinya devletlerinden/toplumlarindan ayirmaktadir. Bunun da 6tesinde
Tiirkiye i¢indeki 7 bolgede dahi modernlesme parametreleri farklilik gostermektedir. Ancak
Dogu ve Gilineydogu Anadolu’ya baktigimizda bolgelerin demografik, toplumsal ve kiiltiirel
olarak diger bolgelere olan farkliliklarindan dolayr hem modernizme dahil olma siireci hem de
onu deneyimleme bi¢imi bu bolgeleri digerlerinden ayirmaktadir. Bolgelerin niifusunun 6nemli
bir bolimiiniin Kiirt olmasi ve onlarin Osmanli doneminde de 6zerk olarak idare edilmeleri bu
bolgelerin Osmanli Devleti’nde genel olarak 18. yilizyilda baslayan modernlesme seriivenine
uzak, mesafeli ya da kars1 olmalarina neden olmustur. Daha agik bir ifade ile Osmanli Devleti
bilinyesinde varligin siirdiiren ve kendi i¢inde yerel kiiltiire karsin uzun bir siire modernizmin
enstriimanlarin1 kabul etmeyen ya da kismen kabul eden, bolgelerin hem elit hem de halk
tabakas1 bunu kendi igerisinde bir takim savunma mekanizmalar ile gerceklestirmistir. Bu
bakimdan &zellikle cumhuriyetin ilk yillarinda merkezden gelen bir takim yeni uygulamalara
mukabil gostermis oldugu reaksiyonlar (isyanlar) bolgelerin modernlesme ile tanigmasinin uzak
olmadigini gosterir. Genel olarak bakildiginda s6z konusu boélgelerin modernlesme ile
tanigmasi cumhuriyet sonrasinda daha hizli bir sekilde gerceklestigi goriilmektedir. Bu yoniiyle
modern ulus devletin kurulusu ve kendi tebaasini kendisine uygun bir zemine tagima ugraslari

sonucu olarak bu bolgelerdeki halkin ‘Milli Egitim’ ile tanmigsmalari onlar igerisinde
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modernizmin tasiyici elitlerinin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir (Ciftei, 2013, 5.122-125).
Hem bolgedeki sosyal yapt hem de alan arastirmasi sirasinda yapilan gozlemler gostermektedir
ki, halkin halen bile mekteb olarak tabir ettigi resmi egitim kurumlarina dahil olmamalarinin ve
buna uzun bir siire direnmelerinin en biiyiik sebebi bu okullarin sekiiler bir egitim sistemine
sahip oldugu yoniindeki algidir.

Calisma kapsaminda alandan elde edilen bilgilerde goz oniine tutularak seydalarin daha
onceki seyhlerin ugradiklar1 akibete maruz kalmamak icin gayret ettikleri gozlenmektedir.
Tirkiye’de ¢ok partili donem ile siyasete giren seyhlerin toplumsal olarak geleneksel
itibarlarim1 kaybettiklerinde bu atilimlar1 6nemli bir faktér olmustur. Fakat bununla beraber,
kiiresellesen diinyanin yerel halka sunmus oldugu, egitim, 6gretim, iletisim imkanlari, gocler
ve bolgelerin tarimda makinelesmeye gegmesi (Kilig, 2013, 5.375) hem halk nazarinda birtakim
tabularin kirilmasina hem de bolgenin kendi iizerindeki geleneksel Ortiiyli atmasinda etkili
olmustur. Bu realite g6z Oniine alindiginda seydalarin degisen diinya ve toplum diizenine
paralel olarak kendi konumlarimi giincellemeye calistiklart goriilmektedir. Yukarida ifade
edildigi lizere Mevlana Halidi Bagdadi’nin ‘din ugruna diinyay: istemek’ tarzinda edinmis
oldugu misyon ile kendisine toplumda 6ncii bir rol bigmesi ve bu gelenegin devami olarak
giiniimiiz seydalarin dahi toplumda 6nemli bir figiir olma yoniinde ugras gosterdikleri agiktir.
Bu ugraslarin en 6nemli sonucu ve onlari resmi kurum ve yetkililerce goriiniir kilan parametre
kendi aralarinda kurmus olduklar1 (MEDAYV, ittihad-iil Ulema, DIAYDER®) STK lardir. Bu
STK’lar biinyesinde farkli siyasi goriislere sahip olsalar da birbirlerinden bagimsiz olarak
birtakim faaliyetler yiiriittiikleri agiktir. Bu ¢alisma da daha goriiniir, daha kapsayici ve resmi
yetkililerce muhatap alinmalarindan dolayr ¢ogunlukla MEDAV iiyeleri ile goriismeler
yapilmistir. BOylece onlarin halen bile yasal bir zeminden mahrum olan medreselerin
yasallagmasi i¢in ugras vermelerinde STK kurmanin nasil bir fonksiyonu ve faydasi oldugu
iizerinde durulmustur. Tirkiye’deki STK tartigmalar1 boliimiinde deginildigi iizere, STK,
modernlesmenin asli araglarindan biridir. Fakat Miisliiman toplumlardaki STK’lar batili
toplumlardan farkli olarak kurulma asmasinda siyasi olarak kendilerine bir konum belirlemek
zorunda hisseder. Bu yoniiyle Islam toplumlarmnda Batili anlamda bir sivil toplumun
olusamamasini Islam’in merkeziyetgi yapisindan kaynakli oldugunu ifade eden Barry (1999,
s.10-12) ya da sekiilerlesmeyi sivil toplum igin bir kosul olarak sunan Gellner’e (1994) ragmen

Tiirkiye Ozelinde baktigimizda bir takim STK’larin meydana geldigi goriilmektedir. Bu

%Din Alimleri Yardimlasma ve Dayamisma Dernegi, 15 Temmuz 2016 darbe tesebbiisii sonrasinda gikarilan
Kanun Hiikmiinde Kararnameler ile faaliyetlerine son verilmistir.
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anlamda, Blaney ve Pahsa’nin da (1993, s.5-6) ifade ettikleri tizere sivil toplumun olusmasi
noktasinda Batili kavramlarin kriter olarak ele alinmamasi gerekir. Ancak varlik bulmalari i¢in
gereken ‘minimum c¢ergeve’ (Blaney ve Pahsa, 1993, s.5-6) ile birtakim kuruluslarin viicut
buldugu muhakkaktir. Hatta Gellner’in sekiilerlesme olarak one siirdiigii duruma karsilik
burada sivil toplum goriiniirde geleneksel din adamlar1 tarafindan kurulmasi yukarida tartisilan
Bati dis1 toplumlardaki modernlesmenin 6nemli bir gostergesidir. Bu yoniiyle Tiirkiye gibi Bati
dis1 toplumlarda meydana gelen STK’larin bulundugu konum ve yiiriittiikleri politika itibariyle
siyasi cenahtan kendilerine muhatap bulmasi ya da iktidara karsi muhalefet etmeleri amaclanir.
Bu baglamda MEDAV’1n resmi yetkililerce daha mutedil kabul edilen sdylemi, onlarin siyasi
kesimlerce muhatap alinmalarina ve yasallagmasi i¢in ugras verdikleri medreseler i¢in birtakim
istekler dile getirmelerine imkan vermistir.

Bu baglamda “MEDAV gibi bir vakif kurmak ile medreseler konusunda siyasi veya

toplumsal alanda hangi tiir gelismeler yasandi” sorusuna karsilik;

MEDAY ile birlikte medreselerde bir farkindalik olusturdu, bu ¢ok énemli. Neyin farkindaligini
olusturduk? Eksiklerimizi fark etmek, nerede durdugumuzu, olmamiz gereken yerin neresi oldugu, ne
yapmamiz gerektigini, bu hususlarda farkindalik olusturmak, ¢cagin ihtiyacina gére yapmamiz gerekenler,
birlesim, doniisiim ve bir 1slah hareketinin zarureti, medreselerin yeniden insa ve ihyas1 gibi konularda
farkindalik olustu. Yani biz bolge medreseleri igerisinde bu fikri olusturmaya calistik. Devlet diizeyine
gelince siz 6nceden bakanlara, milletvekillerine veyahut bir biirokrata gidip medreseden bahsettiginizde,
var mi boyle bir sey, hala Tiirkiye’de medrese diye bir sey var mi, bunu bilmeyen yani avam igin
demiyorum, iist diizey bdyle binlerce insan var. Yani medreseleri Tiirkiye’nin giindemine tasidik. Biz bu
hususta televizyon programlari yaptik. Bu hususta sempozyumlar, programlar yaptirdik. Sahsen ben
bir¢ok ulusal, uluslararasi toplantilara ve sempozyumlara sahsi olarak ya da MEDAV adina katiliyorum.
Yani iste en {ist perdeden en alt kademeye kadar medreseleri, medreselerin 6nemini, medreselerin
vazgec¢ilmezligini medreselerin toplum icerisinde yerini ve medreselerin sahiplenilmesi gerektigi
hususunu aslinda Tiirkiye giindemine soktuk. Bu ¢ok biiytik bir basaridir. ...bakin iki giin 6nce Kars’tan
bir miiderris beni aradi. Bunun gibi ¢ok 6rnek var. Son bu oldugu i¢in sdyledim. MEDAV 1 iiyesi degil,
bizim mezunumuz degil. Gece vakti. Iste bakan buraya gelmis, yarin bizi toplantiya davet etmis, bazi
teklifler sunacagiz. Ne soyleyelim, diye soruyor. Bunun gibi ¢ok 6rnek var. Yani makalelerimi
gonderdim, Ozetlerimi goénderdim, telefonda not aldirdim. Yani boyle nerdeyse iste Kars’tan tutun
Gaziantep’e kadar, Siirt’ten, Pervari’den tutun Elazig’a kadar bu bélgenin tiimiinde biz toplantilar yaptik
(Siileyman, 55 Yasinda, flahiyat Doktora Ogrencisi)

MEDAV’1n, medreselere resmi statii kazandirma ve bu anlamda heniiz goriintirde bir
kazanim olmasa dahi medreselerin kurumsal olarak Tiirkiye giindemine tasinmasinda ¢ok

onemli fonksiyonlar icra ettigini soylemek miimkiindiir. Ancak tabi ki MEDAV’1n hareket

alanmin genislemesine karsin DIAYDER ve lttihad-iil Ulema gibi kuruluslarin daha pasif
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kalmasina neden olan birtakim tutumlar 6ne ¢ikmaktadir. Tiirkiye gibi Miisliiman tilkelerdeki
sivil toplum kuruslarinin hareket alanlarinin genis olmasi ya da olmamasi “Sivil Toplum
Tartismalar1” boliimiinde tartigildig: tizere, cogunlukla bu tiir kuruluslarin kurulma agmasinda
siyasi iktidar ile nasil bir tavir takinacagina baghdir.

MEDAV’in gerek Tiirkiye’deki Kiirtliilk ve Tiirkliik baglaminda birlik ve beraberlige
vurgu yapmast, dini duygular 6zelinde medreseleri 6ne ¢ikarmasi ve Tiirkiye’deki bir¢ok
medreselerden karsilik bulmasi hiikiimet ama 6zelde de DIB ile yakin iliskiler gelistirmesine
olanak saglamistir. Ozellikle Diyanet Isleri eski baskan1 Mehmet Gérmez’in bu konuyu
yakindan takip etmesi medreseleri muhatap almasinda ve yukarida ifade edilen nedenlerden
dolay1 da en mutedil olan MEDAYV ile karsilikli bir iliski gelistirmesine imkan vermistir. Bu
stire¢ Pace’nin (2012, s.144) Nijerya’daki din adamlarinin modernlesmeye Oncii olmasina
paralel bir goriintii sergilemektedir. Cilinkii Nijerya’da da din adamlar1 kendi toplumlarinda
modernlesme argiimanlarin1 tagimakta ve gerek yerel gerekse de kiiresel Olgekte yeni
parametrelerin ortaya c¢ikmasma Onciiliik etmektedirler. Bdylece Bati dist toplumlarda
modernlesme pozitif bir gelenegin modernlesmeye karsit olarak gordiigii din mekanizmasi

lizerinden gelismektedir. Ornegin,
Yani gsahsen ben kendimi moderniteyi ve gelenekselligi mezceden bir insan olarak goriiyorum.
Yani klasigin saglam tabanindan kopmadan ama cagm ufkundan da mahrum olmadan goziinii ona
kapatmadan yasamaya calistyorum. Ben dgrencilerimi de Oyle yetistirmeye ¢alisiyorum. Yani su an
burada siirekli bir degisim yapiyoruz. Su an farkli bir konsept olusturduk normal bir medresede olmayan
bir konseptimiz var. Bir nevi medrese Oncesi egitim ve medrese egitimi ve medrese sonrasi ihtisas

(Siileyman, 55 Yasinda, ilahiyat Doktora Ogrencisi)

MEDAV’1n siyasi arenada bir karsilik bulmasmin yaninda medreselerin dahi kendi
aralarinda kismi de olsa bir farkindalik olusmasina imkéan taniyacak bir ortam olusturdugu da
goriilmektedir. Diger bir ifade ile ¢atisma temelinden ¢ok ortakliklar temelinde bir politika ile
one ¢ikmasi, kendini sunmasi onun muhatap alinmasini kolaylastirmistir. Bu tiir bir strateji ile
var olan ve muhatap alinma imkani bulan MEDAYV bu konuda 6nemli bir STK’dir. Bununla
beraber MEDAV 1n toplantilarina katilan tiim seyda ve kanaat dnderlerinin s6z konusu vakfa
tiye olmadiklar1 ayrintisin1 vurgulamakla beraber bu kisilerin ¢ogu yine yukarida Seyda
Siileymanin aktardigi, Kars’tan arayan seydanin 6rneginde oldugu gibi bu vakfi ve faaliyetlerini
tasdik ettikmektedirler. Bununla beraber gerek vakif kapsaminda gerekse de bolgedeki medrese
seydalar1 olarak 6zellikle Tiirkiye’deki medreseleri gezen vakfin kurulmasinda onciiliik eden
seydalar hem bu kurum 6zelinde 6ne ¢gikmakta hem de hiikiimet ve Diyanet tarafindan muhatap

alindiklar1 goriilmektedir.
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Mevcut imkanlarin elde edilmesi i¢in STK kurmanin gerekli oldugunu aktaran Seyda
Ilyas da;

Bugiin yasadigimiz iilke hasebiyle, yasadigimiz zaman hasebiyle, imkanlar hasebiyle artik
hizmetler elbette sivil toplum kuruluglariyla yapiliyor. Yani sivil toplum kuruluslariyla destek goriiyor ve
sivil toplum kuruluslarin i¢inde olmadigi bir sey ¢ok pasif kaliyor. Pasif kaldigi iginde hizmet edemiyor.
Yani bunu sivil toplum kuruluslarin tabi niyetleri ayr1 olabilir yani kimisi yardim kimisi bagka bir sey
ama bu gibi vakiflarin amaci egitim ve Ogretimdir. Yani ozellikle dini egitim ve Ogretim medrese
gelenegini devam ettirmek icin kurulan sivil toplum kuruluslar1 muvaffak oluyor (ilyas, 43 Yasinda,

[lahiyat Onlisans Mezunu).

Ozelde Tiirkiye’de ama genelde Miisliiman iilkelerde kurulan STK’larin kurulma
asamasinda kendilerine mevcut hiikiimetin yaninda veya karsisinda bir pozisyon belirleme
egilimi olduk¢a yaygin bir tutum oldugu belirtilmisti. Ornegin, Diyanet tarafindan vakfa
(MEDAV) ekonomik herhangi bir yardimin yapildig ile ilgili bir bilgiye ulagilmadigi ve siyasi
olarak taraf belirlenmese de takinmis oldugu tutum vakfin Ozellikle medya tarafindan
konumlandirilmasina neden olmaktadir. Diger bir ifade ile ¢aligma ile ilgili olarak 6zellikle
MEDAYV iiyeleri kurulus siirecinde her ne kadar tarafsiz olduklarini belirtseler de onlarin
hiikiimet ile kurmus oldugu iliski kurulusun dogrudan medya tarafindan konumlandirilmasina
neden olmaktadir. Ornegin bolgede MEDAYV biinyesinde bir araya gelen ve her ne kadar temel
amaclar1 medreseye yasal bir statii kazandirma oldugu ifade edilse de var olan STK’lara
katilmadiklarindan dolayr dogrudan hiikiimet ile irtibath bir sekilde medyaya
yansidig/yansitildigi goriilmektedir. Bu konuda Milliyet gazetesinde “Din adamlari siyasete
girdi®®” baslikli haberde daha sonra MEDAV’1 kuracak grubun toplantisinin dogrudan siyasi
olarak konumlandirilmasi bu egilimi gostermektedir.

Haberin igeriginde STK kurma amaci ile bir araya gelen seydalarin hiikiimet lehine ya da
aleyhine herhangi bir goriis bildirmemelerine ragmen var olan STK geleneginden dolay1 bu
grubun hiikiimet ve devlet politikalarini tasvip eden bir grup olarak yansitilmalarina neden
olmaktadir. Nitekim bu konuda ILEKDAV’in (Ilim Egitim Kiiltiir ve Dayanisma Vakfi,
MEDAV’1n daha 6nce kullandig1 isim) Genel Sekreter’i Nizamettin Yakisik basin agiklamasi
ile bu habere tepki gostermistir. Yakigik:

"Bu vakif, hi¢bir siyasi partinin alternatifi olmadigi gibi higbir cemaat ve mesrebin de ne dniinde
ne de arkasindadir. Bu tiir haberlerin asli yoktur. Bu haberler, vakfin, amaglarina uygun hizmet etmemesi
i¢in kullanilan sinsi bir plandir. Vakif tiyeleri bu oyuna gelmeyecekleri gibi kendi hedeflerinden de asla

0diin vermeyeceklerdir. Biitiin bu gerceklere binaen mezkiir sitede vakfimiz ve toplantimiz hakkinda

% http://www.milliyet.com.tr/din-adamlari-siyasete-girdi/siyaset/detay/1757719/default.htm  (Erisim
tarihi: 11.09.2017).
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zikredilen baslik ve igerigin, basin ilke ve ahlakina tamamen ters diistiigiinii, masa basinda hazirlanmis
mesnetsiz ve yalan bir haber oldugunu, bolgede ifsat, ayrigma ve catisma ortami olusturmay1
hedefledigini, masumane hizmet eden ilim adamlarina gok ¢irkin iftiralar ettigini, tanimadig1 ve hakkinda
bilgi sahibi olmadig1 vakfimizi tdhmet altinda biraktigini, tiim degerli basin mensuplarina ve kamuoyuna
duyurur, bu haberi hazirlayan ve yayinlayanlar tekzip eder, gerek gordiigliimiiz takdirde adli mercilere
bagvuracagiz®."

Bu agiklamaya gore her ne kadar herhangi bir siyasi parti ile iligkilerinin olmadig: ifade
edilse de glinlimiizde MEDAV’a katilmayan seydalar da MEDAV 1n siyasete girdigi yoniinde
birtakim beyanatlarda bulunmaktadirlar. Bu durum yine Tirkiye’deki sivil toplum kavrami
tartismalarindan bagimsiz diistiniilemez.

Bu baglamda MEDAV’m kurulma nedenleri ve bu siireci Seyda Omer su sekilde

aktarmaktadir:

Biitiin Tiirkiye’nin %70 medreseleri bizim vakfa (MEDAV) baglidirlar ve 6zellikle Ohin, Norsin
ondan sonra Siirt’in medreseleri, Diyarbakir, Van ve Hakkari de var. Ondan sonra Agri’ da var, Mus’ta
var. Bolgemizin medreselerinin ¢ogu bizim vakfimiza bagl. ...Ozellikle Tiirkiye sartlarinda,
zamanimizin sartlarina biz bakiyoruz ki, avcilarin dernegi var, kendisini bir amag etrafinda goéren
insanlarin bir dernegi var. Ama medrese alimlerinin ve medreselerin bdyle bir durumu yoktu. Ozellikle
600 sene Osmanli imparatorluguna ilim agisindan hizmetkarlik yapmis, Selguklular, Abbasiler
doneminde diinyaya medeniyet vermis olan boyle bir kurum, bdyle akil bir kurumun, bu sekilde kimsesiz
kalmasi, yetim kalmasi bizi gergekten ¢ok iiziiyordu. Biz bunu ilk dnce 2013’te Mardin’de bir toplanti
yaptik. Ozellikle bolge alimlerini cagirip, dostlar boyle bir sey olmaz yani biz bu diinya da yasiyoruz.
Diinyanin sartlarina da uymamiz lazim. Said Nursi daha Osmanli doneminde miispet ilimlerin ve dini
ilimlerin bir araya gelmesi gerektigini soylityordu. Eger bunlar bir araya gelmezse ne onlar faydali olur
ne de medreseler faydali olur. Bu durumda Zehra projesi bize bir ilham oldu. 100 yi1l dnceki bir hedefti
niye biz bunu yapmayalim niye biz bir araya gelmeyelim, niye bu akil gruba sahip ¢ikmayalim diye dyle
bir arkadaslarla bir araya geldik. Su ana kadar bélgede 15 tane genel toplant: yaptik. Ug tane yiiksek
istigare kurulu, iki tane ¢alistay yaptik. Bizim vakfimiz da 6zellikle Kiirt sorunu ve ¢6ziim siireci hakkinda
calistaylarimiz oldu. Bir ¢alistayimiz da medreselerin miifredati hakkinda oldu. Ayriyeten iki sefer yiiksek
istisare kurulunu bir araya getirdik. Ozellikle bélgede Gaziantep’ten tutun da Hakkari ye kadar biitiin
sehirler de en az bir sefer iki sefer toplantilar yaptik, genel toplantilar yaptik. Bu toplantilarimiza da
yaklasik 300 bazen 400 alim ve medrese miiderrisleri katiliyorlardi (Omer, 52 Yasinda, flahiyat Mezunu).

Ozellikle cumhuriyet déneminde her bir medresenin kendi basma varlik miicadelesini
verdigi bir siiregte medreselerin aralarindaki iletisimin biiyiik oranda kopmus oldugu
goriilmektedir. Bu siirecte bazi merkezi medreseler gerek gizli gerekse de kurulduklari

merkezleri terk ederek kirsal alanlara yonelmeleri onlarin yok olmalarmi 6nlemistir.

% https://www.haberler.com/ilekdav-vakfi-ndan-din-adamlari-siyasete-girdi-5024987-haberi/  (Erisim
tarihi:17.08.2017)
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Gilinimiizde resmi ve geleneksel olarak konumu tasdik edilen Ohin medresesi bunlardan biridir.
Ancak kirsal kesimde konuslanmalarina ragmen burada icazet verdigi kisiler vasitasiyla dis
diinya ile irtibatin1 koparmayan medreseler giinlimiizde de yiiksek biirokrasi tarafindan ziyaret
edildigi goriilmektedir.

Bu baglamda MEDAV’in ortaya ¢ikmasi ve 2000’lerden sonra Tirkiye genelinde
yeniden agilan medreseleri tek cati altinda toplama gayreti onemli bir gelismedir. Seyda
Omer’in ifade ettigi iizere bu gelismenin meydana gelmesinde Said Nursi’nin yaklasik 100 yil
once hiikiimete sundugu Medresetiizzehra projesi onlar i¢in bir ilham kaynagi oldugu
goriilmektedir. Daha fazla mensup kazanmak i¢in 6zellikle farkli yerlerde toplantilar yapan
MEDAV yetkililerinin dini alan disinda ama 6zellikle de Tiirkiye sartlarinda diisiiniildiigiinde,
Kiirt sorunu hakkinda da calistaylar®® diizenlemesi bu kisilerin, sadece bir din adammin ¢ok
daha 6tesinde kendilerine gorev tayin ettiklerini gostermektedir.

Bu da daha 6nce aktarildig: tizere Mevlana Halidi Bagdadi’nin kendisine toplumsal ve
siyasi hayatta roller belirleyerek faaliyet yiiriitmesi ile oldukga ilgilidir. Bolgede MEDAV’1n
diizenledigi toplantilara katilip medreseyi resmi olarak bu kurulus biinyesinde tanitmak
istemeyen seydalar ile de karsilagilmistir. Bunun sebebi soruldugunda ise ¢ogu durumda siyasi
bir takim kaygilardan kaynaklandigi anlasilmaktadir. Ornegin Kuran Kursu statiisiinii dahi
almayan ve kendi medresesinde seydalik yapan Seyda ibrahim MEDAVa katilmama nedenini

su sekilde aktarmaktadir.

Ben sahsen ihtiyatlh davranirim. Bu vakfi kuran arkadaglar bizim sevdigimiz iyi birer
arkadaglarimizdir. Fakat ben bu ise halen giivenmiyorum. Acaba sonu nereye dayanir, ne olur? Mesela
bizim bir arkadagimizin bir medresesi var. Bing61’de birka¢ 6grenci var okutuyor. ...dedi ki bunlar Bizi
siyasete ¢ekiyorlar, bende bu isin i¢cinde yokum. O yiizden bunlara pek giiven olmaz. Acaba bunlar kimin
eli ile kurulmus gergekten basi kimdir? Gergekten nereye gekiyorlar sonugta hepsini toplayip bir kisinin
kucagina mi gétiiriiyorlar (Ibrahim, 61 Yasinda, Lise Mezunu, Emekli imam)

Seydalar arasindaki bu tiir diisiincelere ragmen MEDAYV olarak hiikiimet yetkilileri ile
medreseler ve hatta bolgedeki sorunlar hakkinda birgok goriismeler yapilmis ve bu konudaki

talepler dile getirildigi anlasilmaktadir. Ornegin, MEDAV’1 kurmanin avantaji ne oldu soruna

karsilik Seyda Ahmet sunlar1 aktarmaktadir:
Diyanet ya da hiikiimet degil ama MEDAV sayesinde, STK olarak direk siyasi kisilerle

goriisiilebiliyoruz. Ornegin Tillo direk siyasi kanallara gegmez. En fazla yapacagi Siirt milletvekiliydi ya

9% Bkz. http://beyazgazete.com/haber/2014/7/16/medav-cozum-sureci-calistayi-duzenleyecek-
2305918.html (Erigim tarihi:17.08.2017)
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da Diyarbakir’da tanidigi milletvekili ile bunu basbakana ya da milli egitim komisyonuna ya da
Diyanet’ten sorumlu devlet bakanina iletebilir. Bu sekilde talepler gidebilir ama araci oldugu i¢in bu talebi
tam olarak yansitiyor mu kendi de bir sey katiyor mu eksik bir sey mi onu bilemeyiz. Ama buradan
MEDAYV sayesinde yukaridan bir temas var. Talepleri somut haline getirmis, yazmis, altina imzasini
atmig, siyasilerin oniine koyarak bir firsat yakalamis olduk bununla (Ahmet, 30 Yasinda, Medrese

Mezunu, Akademisyen).

Burada Seyda Ahmet aslinda STK kurmanin ve buna dahil olmanin veya olmamanin bir
karsilastirmasin1 yaparak Tiirkiye 6zelinde STK’nin mantigina uygun olarak bir goris
bildirmektedir. Boylece bolgedeki birtakim sorunlardan veya taleplerden hiikiimetin haberdar
olmas1 saglanir. Ancak bu gibi STK’larin icra ettikleri diger fonksiyonlar1 da mevcuttur.
Omegin modernlesme kapsaminda bdlgenin disa acilmasina bu sekilde din adamlar1 6n ayak
olmakta ve halkin merkez ile biitiinlesmesine zemin hazirlamaktadir. Bu yoniiyle STK
gercekten de bolge 6zelinden bakildiginda yasallagmanin ve taninmanin 6nemli bir araci
hilkkmiinde oldugu goriilmektedir. Benzer bir sekilde STK kurmak ile neyi amagladiniz?

Sorusun karsilik;

Bizde, Tirkiye’nin bdyle evirildigi bir donemde hem medreselerin mevcut egitim kalitesini
arttirmak hem de medreseler ve ilahiyat arasinda bir koprii kurmak i¢in STK kurduk. Ciinki bu iki
kurumun birbirinden istifade edeceg@i ¢ok sey var. Farkli fakiiltelere medreselerin, medresenin de
fakiilteden istifade edecegi ¢ok sey var. Bir de toplumun gelisimi el verirse bu medreselere bir statii
kazandirmak suretiyle daha iyi bir kalite kazandirmak. {lmi manada bir kalite kazandirmak, gerci bugiin
mevcut haliyle de fakiiltelerden daha iyi bir egitim veriyorlar. Ilahiyattin ¢ok daha iyisini yapma
potansiyeli var ama medreselerde yok. Dolayisiyla bunu daha iyi hale getirmek ig¢in boyle bir sey
diisindiik. Hem medreselerin egitimin kalitesini yiikseltmek hem medrese mezunlarinin gelecegini bir
teminat altina almak suretiyle bir statii kazandirmak istedik. Ayrica medreseyle fakiilte arasinda baglanti
kurmak ve yeni gelisen toplum ihtiyaglari konusunda medresenin miifredat programini zenginlestirmek

(Ali, 60 Yasinda, Medrese Mezunu, Akademisyen).

STK tartigmlart boliimiinde vurgulandig tizere dini aktorlerin sivil toplum alanina dahil
olmalart belli bir takim sosyolojik gercekleri barindirmaktadir. Tiirkiye’de siiren devlet, STK
ve modernlesme iligkisi baglamina uygun bir O6rnek olarak seydalar1 degerlendirmek
miimkiindiir. Yine teorik tartismalarda aktarildig: tizere Tiirkiye’de 1980 ile beraber hizli bir
sekilde artan STK sayis1 bolge bazinda degerlendirildiginde de hakl bir karsilik bulmaktadir.
Fakat burada 6nemli olan nokta bu orgiitlerin kurulurken hangi baglamdan etkilendikleridir.
Diger bir ifade ile sivil toplum ve etnik aidiyet arasinda bir iliskinin kurulmasi Tiirkiye nin
deneyimledigi sosyal ve politik olaylar ile olduk¢a alakadardir. 1980’lerde kurulan sivil toplum
orgiitlerinin kendi taleplerini gerekli mercilere iletme gayretleri bolge bazinda karsilik
bulmustur. Bu donemlerde daha ¢ok etnik aidiyet ve kabullenme talepleri iizerine odaklanan
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bolgedeki STK lar siyasi birtakim girisimlerinin yani sira kendi toplumsal tepkilerini organize
ettikleri gdsteri yiiriiyils veya protestolar ile ifade etmislerdir (Ozcan, 2013, s.427). Fakat
medrese ve din adamlar1 6zelinde hak taleplerinin daha makul bir konumda dile getirilmesi
seydalar tarafindan kurulan MEDAYV ile gergeklestirildigi goriilmektedir. Bolgede daha 6nce
kurulan ve faaliyet gosteren bir takim STK ’lar (ttihad-iil Ulema, DIAYDER) mevcut olmussa
da bunlarin yetkili siyasi merciler tarafindan dogrudan bir muhatap olarak kabul edilmemesi
yine bu kurulus biinyesindeki seydalarin 6nemini arttirmaktadr.

Ayni sekilde Seyda Ebubekir neden dernek kurma ihtiyaci duydugunu ve bunu nasil

kullandigina yonelik soruya karsilik;

Simdi tabii giiniimiizde dernek ve vakif olmazsa olmaz haline gelmistir. Evvela medreselerin
veyahut vakif veya dernek kurmalarinin en biiyiik sebebi, o yerlerin ¢ogaltilmasinin bu hizmetin devam
edilmesi i¢indir. Normalde artik insanlarin kagak yerlerde demeyelim de, mesela medrese dendigi
zamanda, nedir iste bir bodrumda merdiven alt1 yerlerde egitim veren bir kurum oldugu bilingaltina
yerlestirilmis. Simdi insanlara bizim medresemiz var veyahut biz ders veriyoruz dedigimizde, insanlarin
sordugu ilk soru resmi midir, resmi degildir midir? Veyahut dernek midir? Degildir, dedigin zaman
insanlar ¢ocuklarini sana gondermek isteseler dahi kagak oldugundan dolayr géndermezler. Onun igin bu
dernekler ve vakiflar resmi oldugundan dolay: bu medreseler bu tiir seyler i¢in birer teminat olmus olur.
...Biz devlet dairelerine de kendimizi tanitma hususunda dernegimizim adiyla gitmekteyiz. Mesela biz
kendi kursumuz adma halka degil de belediyeden 6zel bir sey istesek gittigimiz zamanda biz falan
derneginden gelmekteyiz diyoruz. Kursumuzun su ihtiyact var diye gittigimizde dernek ismini
kullaniyoruz. Veyahut biz iste baska yerlere gittigimiz zaman ya da bize telefon agildig1 zamanda veya
bir sirkete gittigimiz zamanda bizden istiyorlar soruyorlar. Siz nerden gelmektesiniz biz iste falan
dernekten dedigimiz zaman imkanlar dahilinde bu kullanmig oldugumuz isimden dolayr yardimci
oluyorlar bize (Ebubekir, 38 Yasinda, Ilahiyat Lisans Mezunu).

Ozellikle Seyda Ebubekir’in medresesinde oldugu gibi Tiirkiye genelinde bir vakfa iiye
olmanin yansira onlarin 6zelde bir dernek kurmaya ihtiya¢ duyduklar1 goriilmektedir. Bu
durumun Dogu ve Giineydogu Anadolu’da hizla yayildigi alan ¢aligmasinda gozlenmistir.
Ornegin 6zellikle Sanlurfa ve Siirt’teki medrese merkezlerinde medresesini kurdugu bir dernek
bilinyesinde devam ettiren bir¢ok yer tespit edilmistir. STK yolu ile yasallasma halkin bu
kuruma kars1 giiven duymasini beraberinde getirirken devlet kurumlarinda da bu tiir derneklerin
mesrulugunu tanimast anlamima gelmektedir. Halk acisindan diisiiniildiigiinde bu durum
ozellikle 15 Temmuz 2016 darbe girisiminden itibaren ¢ok daha biiyiik bir 6nem kazandigi
goriilmektedir. Seydanin da aktardigi iizere 6zellikle bati illerinde halkin bdyle bir kuruma
davette yonelttigi ilk soru, bunun resmi olup olmadigidir. Bu nedenle seyda gerek bulundugu

yerde kendi geleneksel prestijini arttirmak gerekse de mesruluk sifatin1 kazanmak i¢in bunun

en basit yolu olan derneklesmeye dogru gittigi goriilmektedir. Bu konuda fark edilmesi gereken
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diger 6nemli bir nokta ise yardim talep etme mevzusudur. Medreseyi bilen halkin boyle bir seye
gerek duymamasina ve yaptigl yardim i¢in herhangi bir makbuz istememesine karsin 6zellikle
biiyiik sirketlerden ve devlet dairelerinden yardim talep edildiginde dernegin ismi ve
gerektiginde makbuz kesimine bagvurulabilmektedirler. Bu yoniiyle bakildiginda bu tiir
kurumlarin STK yolu ile mesruluk ¢abalari batili anlamda STK’larin kurulmasi ve hak talebinde
bulunmasindan farklilik gostermektedirler.

Bu baglamda seydalarin dahi Tiirkiye’deki bu sivil toplum gelenegine yonelik
diisiinceleri soruldugunda onlarin da yine benzer diisiincelere sahip olduklar1 ve bunun da
farkinda olduklar1 goriilmiistiir. Ornegin, Tiirkiye’deki medreseler iizerinden STK’lari

degerlendirebilir misiniz? Sorusuna karsilik;

Genel olarak Tiirkiye’de STK kavrami ciddi bir sorun zaten, sivil isen kurumsallasamazsin bir
kurulus haline gelemezsin. Sivil olarak kurumlagirsan bu sefer sivil olamazsin. Yani bir yere dayanmak
zorundasin. Son KHK lar ile yiizlercesi kapatildi. Birde psikolojik atmosferden etkilenerek STK’lardan
uzak duranlar vardir. Mesela gecenlerde birisi bir SODES’e basvurmus, her sey tamam demisler. Ancak
nerenin iiyesisin? Demis ki, ben herhangi bir yere tiye degilim. Demisler bir yere iiye degilsen alamazsin.
Dolaysistyla sivil toplum orgiitii kavrami kriz igerisinde. Tiirkiye’ de sivil toplum, siyasal ve sivil alan
cok temiz bir alan degil. Norveg’te iilke niifusu 4-5 milyondur. Orgiitlii insan iiyesi 7 milyondur. Yani
her insan ayn1 anda birkag yere de iiye olabiliyor. Burada ise kendi dernegine bile iiye olamiyorsun. Yani
simdi sivil toplum oOrgiitii gereklidir. Demokrasiler de sivil toplum orgiitii besinci giigtlir. Yasama,
yiirlitme, yargt, basin ve bu da besinci gligtiir. Fakat bizde bu bir gii¢ degildir. Niye ¢iinkii bizde bir kism1
sivil degil bir kism1 da kurulus degildir. Bu konuda MEDAYV daha sonra kuruldu. Onlar kesinlikle siyasi
bir ¢izgilerinin olmadigin1 sdyliiyorlar. Ama yani toplantilarini takip ederseniz sanki DTK ya da
DIAYDER’e alternatif oldugu anlasiliyor.  (Salih, 35 Yasinda Isletme Lisans ve Ilahiyat Doktora
Mezunu).

Tiirkiye’deki sivil toplum kavraminin ve bu ¢aligma boyunca sik¢a vurgulandig: tizere
kurulus asamasindaki bir STK 6ncelikle mevcut hiikiimete kars1 kendi tutumunu belirleyerek
kendisine yol belirler. Ister hiikiimet tarafin1 secsin isterse de muhalefet ile kendi varligini bir
yere dayandiran STK’lar olsun artik bazi durumlarda bagimli olarak hareket eder. Ancak bu tiir
kuruluslar kendi kurumlari i¢in demokrasinin nimetlerinden istifade etmek i¢in STK kurma
ihtiyaci hissederler (Cayir, 2013, s.41; Gole, 2013, s.27; Suman, 2013, s.75; Tirkmen, 2006,
5.228). Seyda Salih’in ifade ettigi lizere demokrasilerde besinci gii¢ olmasi beklenen bu
kuruluslar iilkemizde “kurulus ise sivil degil, sivil ise zaten kurulus degil” mantigi ¢cergevesinde
degerlendirilmesi de dikkat ¢ekicidir.

Siireg icerisinde 6zellikle koklii medreselerde kiiltiirel bir mirasin olustugu goriilmekle

beraber giliniimiizde bu gelenegin takipgisi konumundaki seydalarda bu gelenege karsi bir
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aidiyet hissi olustugu goriilmektedir. Geg¢misin ihyasini1 bir takip metodu kapsaminda
degerlendiren Seyda Ali, gliniin sartlarina da gonderme yaparak meydana gelen farkliligi su

sekilde vurgulamaktadir:

Islam diinyasinda aslinda olaylar ¢ok farkli... Islam diinyasinda STK’larm olmamas: degil,
toplumun modernlesmemesi STK kurmamalar1 degil, aslinda islam diinyasinda en biiyiik sorun siyasetin
modernlesememesidir. Ciinkii siyaset toplumun 6niinii agmiyor, siyaset STK’larin kurulmasina dogru
diiriist ya hig izin vermiyor ya da belli bir yere kadar izin veriyor. Tiirkiye’de simdiye kadar batiy1 6rnek
aliyorduk AK Parti iktidarina kadar niye STK’lar kurulmuyordu, hatta isterseniz Ozal dénemine kadar
diyelim. Ozal dénemine kadar TV bile renkli degildi, siyah beyazdi dévizin alimi bile yasakti. Yani
...etkin STK’larin olmasi siyasetin kalitesine baghdir. islam diinyasinda kaliteli bir siyaset yok. Hep
despotik hep diktatoryal bir anlayis oldugu i¢in toplumlarin 6nii agilmiyor. Neticede diyelim bir dernek
kurdunuz. Ama eger bu dernek siyasetcilerin nezdinde ziilfii yara dokunan noktada ise o STK’nin
kafasina hemen sopay1 indiriyorsa onun da fazla yapacagi bir sey yok. Kimsede o olana ilgi duymaz.
Mesela bati toplumlarinda biliyorsunuz Amerikan toplumlarinda 250 tane diisiince enstitiisii var ve bunlar
Amerikan siyasetini bir bakima etkiliyor. Bunlar diisiince enstitiileri olusturuyorlar iirettikleri raporlarla.
Siyaset acisindan en iyi dénemleri yasayan Tiirkiye’de halen bile bdyle bir sey yok. Ciinkii Islam
diinyasinda siyaset toplum icin yapilmiyor. ...Bu aslinda islam diinyasindaki siyasetin kalitesini
gosteriyor. Dolayisiyla biitiin sorun Islam diinyasinda STK’larin olmamasi degil, kaliteli siyasetin
olmamasi, kalitesi siyaset olmayinca STK’lar islevlerini gérmiiyor. Dolayisiyla toplumda da egreti

duruyor (Ali, 60 Yasinda, Medrese Mezunu, Akademisyen).
Seyda Ali bu diisiincesiyle aslinda Tiirkiye’de ve genel olarak Ortadogu-Islam

toplumlarinda sivil toplumun kazandigi anlam1 ve konumunu 6zetlemektedir. Bununla beraber,
“Sivil Toplum Tartigmalar1” “bolimiinde aktarildigi iizere, sivil toplumun Tiirkiye’deki
gelisimi ¢ogunlukla 1980 sonrasina denk gelmektedir. Bu donemde devletin yeni kurulan sivil
kuruluglar ile yiizlesmesi, dogal olarak devlet kanallarinin bu olusumlara temkinli
yaklagmalarina neden olmustur. Siire¢ icinde kismen de olsa gelisen sivil alan kendince
heterojen bir goriintii kazanmistir. Burada dile getirildigi tizere artik herhangi bir miicadele
resmi kanallar ile yapilmakta ve bunun yolu da resmi bir kimlik kazanmaktan gegmektedir. Bu
nokta da bu isi yiiriitecek aktdrlerin 6ne ¢ikmasi gerekir. Ozellikle Dogu ve Giineydogu
Anadolu bazinda diisiiniildglinde bu bolgelerin sosyal ve kiiltiirel yapisinin farkli olmasi
hasebiyle muhatap alinacak aktorlerin devlet kavramina ve onun parametrelerine uzak
olmamasi gerekir. En azindan temel bir arag olarak Tiirkgeyi iyi bir sekilde kullanabilmeleri
beklenir. Bu siirecte bolgede son donemlerde 6ne c¢ikan kisiler olarak seydalar 6zelinde
diisiinmek gerekir. Seydalarin kisa bir zaman Oncesine kadar resmi devlet okullarina dahil
olmamalar1 modern aygitlari kullanmamalar ve siyasi vekilleri ile iletisim kurmamalar1 onlarin
goriiniirliikklerini azaltmaktaydi. Ancak 6zellikle AK Parti hiikiimetleri ile gerek resmi egitime
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dahil olmalari, STK kurmalar1 ve bolgede medrese araciligi ile dini bilginin denetimini elde
tutmaya ¢aligsmalari onlarin 6nemli bir gii¢ olarak fark edilmelerine imkan tanimistir. Seydalarin
bu siirecteki mesruiyet arayislari onlarin resmi makamlarca bolgelerde sadece dini degil; ancak
toplumsal olaylarda da muhatap alinmalarini miimkiin kilmistir. Bu baglamda seydalarin dahi
lisans mezuniyeti i¢in —farkli nedenlerden kaynakli olsa dahi- ‘milli’ ve sekiiler olarak tarif
ettikleri resmi egitime dahil olmalar1 aslinda bu egitimi mesrulastirmakta ve onlar1 farkli bir
zemine ¢ekmektedir. Diger bir ifade ile daha Onceleri sekiiler kesimin yetisme kaynagi olarak
goriilen okullagsmaya simdilerde seydalarin dahil olmasi bu egitim kurumun halkin géziinde de
mesrulagsmasina ve onlarinda modern egitime dahil olmasina 6nciilik etmektedir. Bununla
beraber, Kuran Kursu olarak faaliyet veren medreselerde 6grencilerin okula gidilmesinin
zorunlu kosulmas1 bu olgunun diger bir boyutunu gostermektedir.

Bolgede birbirinden bagimsiz bir halde bulunan medreselerin kendi iclerinde bir birlik
olusturmalar1 bunu ileriki bir siiregte (su anda yapildigi tizere) Tirkiye’nin bir¢ok iline
yaymalari agisindan STK kurmanin ¢ok biiyiik avantajlart mevcut oldugu ifade edilmektedir.
STK’ya iiye olan ona olan tabiiyetini beyan eden medreseler artik bazi nitelikleri tagimalart ya
da en azindan diger medreselerin aldigi kararlart uygulamaya doniik birtakim faaliyetler
yuriitmektedir. Ancak tam anlamu ile kendi {iyeleri tizerinde bir denetim giiciinii halen bile elde
edemeyen MEDAV’1n bu yonde bir ¢abast oldugu asikardir. Bununla beraber ¢alismamizin
temel parametrelerinden olan STK’nin, resmiyet kazanmak ve taleplerin daha resmi bir
yontemle gerekli yetkililere iletmek igin kuruldugu ve bu yoniiyle modernlesme siirecinin din
adamlar1 {izerinden gerceklestigi goriilmektedir. Bu durum Tirkiye’nin STK gelenegi
icerisinde diisiiniildiigiinde birtakim zorunluluklar1 da beraberinde getirmektedir. Bunlardan
birincisi hiikiimet ile iletisime ge¢me sansi elde eden ve resmi olmasa da resmi makamlarca
taninir® olan MEDAV, Tiirkiye’de bu vakfa iiye olmayan seydalarin, hiikiimete yakin oldugu
elestirisi ile kars1 karsiya kalmaktadir.

6.5.Seydalarda Modern Stratejik Bir Ara¢ Olarak Egitim ve Uzmanlasma

Durkheim, 1893 yilinda kaleme aldig1 Toplumsal Isboliimii (The Division of Labour in
Society) adli ¢alismasinda toplumlarin siire¢ igerisinde farkli dayanisma tiplerine evirildigi
{izerine odaklanmaktadir. Iki temel baslik altinda toplanan bu dayanisma tiplerinde Durkheim,
mekanik dayanisma’nin modern dncesi toplumlarin karakteristik bir 6zelligi oldugu vurgusunu

yapar. Bu tiir toplumlarda halkin geneli benzer diisiince ve inang sistemlerine sahip olup bu

97 http://www.yeniakit.com.tr/haber/iste-devletin-gorusecegi-cemaat-ve-tarikatlarin-listesi-215592.html ~ (Erisim
tarihi:28.07.2017). Halen dahi resmiyette ILEKDAV olarak gegen ve MEDAV olarak resmi bir statii kazanmamis MEDAV,
hiikiimetin yayimladigi bu listede yerini almaktadir.
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cercevenin disina ¢ikanlar cezalandirilir. Bireyin hemen hemen yok oldugu bu toplumlarda
ayrisma ve farklilasma da oldukg¢a azdir. Zaten toplum yapisi da bireylerin farklilasmasina
miisaade etmeyecek derecede kapalidir. Ancak siire¢ igerisinde 6zellikle kentsel yerlesim
yerlerinde bireyler arasindaki duygusal iliskiler genisleyerek yeni bir dayanisma tiirii olan
organik dayanisma’nin ortaya ¢ikmasinmi saglar. Organik dayanismanin oldugu toplumlarda
bireyler birbirlerine duygusal olarak degil rasyonel olarak bagli olurlar. Her bir kisinin kendi
alaninda uzmanlastig1 organik toplumlarda, bireyler karsilikli olarak birbirlerine muhtagtir.
Farkliliklarin mekanik toplumdaki gibi birbirini dislamak yerine zorunlu olarak bir
dayanismaya girdigi organik toplumlarda, toplum degil birey 6n plana ¢ikar. Her bireyin se¢mis
oldugu alanda uzmanlagsmasi onu bulundugu grup i¢inde digerlerinden ayirarak farkli ve 6zel
kilar. Artan ig boliimiine bagli olarak da insanlar arasindaki iligki daha fazla birbirine girift bir
hal alir (Giddens, 2013, s.48). Boylece daha 6nce mekanik dayanigmanin hakim oldugu
toplumda, toplumun ortak dayanigma alani olan inang sisteminin yerini karsilikli rasyonel ve
pragmatik glindelik iligkiler alir. Bu yoniiyle birey genelden farkli olmadigi siirece de 6ne ¢ikma
ve degerli olma sans1 elde edemez. Durkheim’in bu dayanisma tiirlerini konumuz baglaminda
diistindiigiimiizde 6nemli bir takim teorik dayanaklarin ortaya ¢iktigi goriilmektedir. “Medrese,
Halk ve Seyda: Aktorlerin Kurumsal Boyutlar” béliimiinde incelendigi tizere, Osmanli’dan
cumhuriyete gecis ile beraber hatta bu gegisten Once ve sonra Tirkiye’nin dogu ve
giineydogusunda modernlesme siireci oldukga yavas bir sekilde ilerlemistir. S6z konusu bu
bolgelerin merkezden uzak olmasi ve devletin uzak kirsal kesimdeki halka ulagsma noktasindaki
imkansizliklar1 bu toplumlarin kendi yerel ve geleneksel kiiltiirleri ile yasamasina olanak
saglamistir. Bu yoniiyle toplum igerisinde farkli gii¢ ve otorite sahiplerinin (emirlik-seyh-aga)
ortaya ¢ikmasma uygun bir zemin hazirlanmistir. Diger bir ifade ile 6zellikle merkezi
hiikiimetler tarafindan tehlike arz edecek kadar biiyliyen yapilarin ortadan kaldirmasi ile farkli
yapilarin bu boslugu doldurmasina zemin hazirlanmistir. Siire¢ icerisinde meydana gelen
emirlikler, seyhler, agalar ve son olarak giiniimiiz modern toplumunda geleneksel otoritenin bir
uzantisi olarak varligini koruyan seydalarin mevcudiyetlerini devam ettirmek ve mesru-modern
bir aktdr olmak i¢in birtakim stratejiler gelistirdiklerini gérmekteyiz. Bu ¢alismanin temel
parametrelerinden biri olan ve Bati disi modernitenin 6nemli bir 6zelligi olarak kismi
modernlesme baglaminda disiiniildiigiinde seydalarin medrese yolu ile elde ettikleri din
egitimlerine ek olarak lisans ve ardindan lisansiistii egitime yonelmeleri bu minvalde
degerlendirmek miimkiindiir. Bu baglamda modern ve geleneksel 6zelliklerin nasil beraber var

olduklarini aktaran Seyda Salih:
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Modernite niye tamamen geleneklerden kopma iizerinde kurulmus olsun ki, bu tamamen
gelenekten kopmak mi, Ahmet Arif’in bir siiri var derki,

“diislin, uzay ¢aginda bir ayagimiz,

Ham carik, kil ¢orapta olsa da biri

Diigiin olasilik, atom fizigi” bizim de bunun gibi. Bazen diigiiniiyorum, acaba Ortagag Avrupa
karanlig1 diyoruz ya, buna olan tepki bundan kopma gayreti mi, diye. Onun i¢in, gelenek iyi ise kalmasi
gerekir ve hazmetmek lazim. Modern ise mutlaka iyidir anlamina gelmez. Bugiin diinyay1 modernite kasip
kavuruyor, gelinen asamada bdyle. Ozellikle kapitalizm iizerine sekillenen modernite birgok yikima
neden oldu. Diger taraftan geleneksel toplumlarda da gelisme olmustur. Mesela Japonya bdyle gelismisti,
yani mutlaka gelenekten kopmak gerekmiyor (Salih, 35 Yasinda Isletme Lisans ve ilahiyat Doktora

Mezunu).

Biitiin seydalar olmasa dahi ancak ikinci kusak olarak nitelendirebilecegimiz {liniversite
mezunu ve seydasinin yerine fiilen gecmis fakat halen seydasinin kendisine ¢izdigi sinirlar
dahilinde hareket eden seydalarin gelenek ve moderniteye yonelik durusunu 6zetleyen Seyda
Salih, her iki kanaldan da beslenmek gerektigini ifade etmektedir. Diger bir ifade ile birine olan
samimiyet ve yakinlasma digerini topyekin terk etmeyi gerektirmedigini ifade eden seydalar
aslinda geleneksel bir ruha ancak i¢inde bulunduklari caginda gereklerini yerine getirmeye ve
deyim yerinde ise nimetlerinden faydalanmaya calismaktadirlar.

Daha 6nce bulunduklar1 toplumda hem dini hem de diinyevi (kurdun agzin1 baglama,
baristirma, miras, danisma mercii vb) konulara miidahil olma hakkini kendisinde goren
seydalarin, mekanik dayanigsmanin hakim oldugu bir toplumun 6zelligi olarak farkli davranant,
toplumsal giicii arkasina alarak cezalandirma yetkisini elinde tutardi. Bunu da halkin benzer
inang sistemine sahip olmasina ve toplumun farkli bir egilime kapali olmasindan dolay1 seydaya
destek vermesi ile gergeklestirirdi. Bu baglamda seyda yeri geldiginde Allah’in hiikiimlerinin
uygulayicist yeri geldiginde din adami, yeri geldiginde ise toplumsal huzuru ve diizeni saglama
yoniinde vazifelendirilmis bir kisi olarak one ¢ikardi. Fakat bu yapmin gittikce asinmaya
ugradig1 ve halkin artik seydalar1 toplumsal huzur teminlerinde bir merci olarak gérmekten
uzaklastig1r da bir realite olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak buna ragmen ozellikle kirsal
kesimde dindar halk iizerinde dini otoritesini halen gii¢lii bir sekilde siirdiiren seydalarin bu
alanda otoritelerini korumak ve farkli kisilere de hitap etmek i¢in uzmanlagsmak gibi bir strateji
gelistirdikleri goriilmektedir. Seydalarin dzellikle DIB biinyesinde calismaya baslamalarindan
sonra halk ile irtibatlarinda kismi olarak bir gevsemenin oldugu yukarida ifade edilmisti. Bunun
da daha o6nce Seyda Hiiseyin’in aktardig iizere, seydalarin halktan gelecek fitre, zekat ve diger
maddi gelire muhtag olmamalarindan kaynakli oldugu aktarilmisti. Ancak bununla beraber

seydalarin kentli halk nazarinda prestijlerini koruma ama 6zellikle de devlet tarafindan da
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muhatap alinma kaygisiyla, sivil toplum aracini kullandiklar1 gibi, 6zellikle dini anlamda
uzmanlagmaya basladiklar1 dikkat ¢ekici bir gelismedir. Boylece hem halk nazarinda kaybolan
otoritelerine ama Ozellikle de resmi makamlarla irtibat icin mesruiyet arayisarina girdikleri
anlasilmaktadir. Bu baglamda giiniimiiz modern Tiirkiye’sinde seydalarin kendilerini, mezun
olduklar1 lisans veya lisansiistii egitimleri ile tanitmalari onlarin daha mesru bir goriintii
kazanmalarina imkan vermektedir. Ornegin, “Neden lisans egitimine gerek duydunuz”

sorusuna karsilik Seyda ilyas sunlar1 aktarmaktadar:

Ciinkii medreselerde alinan icazetnamenin degeri iilkemizde bir yok hitkkmiinde oldugu i¢in, onlara
resmi bir unvan kazandirmadigi icin, resmiyette gegmedigi i¢in bu tiir bir yola basvuruldu. Yani mesruluk
kazanmak i¢in, yani soziinlin gegerli olmast i¢in bir unvani olmasi gerekir. Medresedekiler kabul
gérmeyince buna bagvuruldu. ... Simdi bu ilahiyat okuma gerekliligi de tamamen mesrulugunu kazanmak
icindir (ilyas, 43 Yasinda, Ilahiyat Onlisans Mezunu).

Seyda Ilyas’inda dogrudan ifade ettigi iizere seydalarin ya da medrese mezunlarinin resmi
egitime dahil olmalariin en 6nemli sebebi resmi makamlarca kabul gérmek ve bir anlamda
bildiklerini belgeye dokerek kendilerini mesrulastirmaktir. Bu yoniiyle onlar1 boyle bir seye
iten hem kendilerini resmi makamlara sunmak i¢in uygun bir zemin hazirlamak hem de
ozellikle kentli toplum nazarinda gerek kiiltiirel gerekse de ilimleri ile kazanmis olduklari
sayginligi ve prestiji tahkim etmektir. Alan arastirmasi sirasinda goriisme yapilan seydalarin bir
kisi hari¢ tamami ya halen gorevde ya da emekliye ayrilmis devlet memurudur. Bu nedenle
seydalarin aslinda kadro alma ugraginda olmadiklar aciktir. Seydalarin bulunduklar: imamlik
kadrosundan sonra lisans veya lisansiistii egitimlerine de yonelmeleri aslinda bu ¢aligma i¢in
onemli bir parametredir. Saha calismasi esnasinda fark edildigi iizere, seydalarin liniversiteye
ya da baska herhangi bir kuruma girme gibi gayretleri yok. Ornegin, su an doktora 6grencisi
olan Seyda Siileyman’in ifadesine bakildiginda onlarin medrese kurumu disinda veya bu kurum

iizerinden bagka bir meslege aday olmadiklar1 anlagilmaktadir.

28 Subat tesiri ile birkag¢ sene bizim medrese kapali kaldi. O ara kendim i¢in bir karar vermem
gerekti. Ilahiyati bitirdikten sonra kendime bir rota ¢izmem gerekti. Bir kavsaga geldim, yani kavsak
dedigim neydi ya Diyanet teskilatinda ilerleyecektim, vaizlik, miiftiillik kurslarina gidecektim ihtisas
kurslar1 dedikleri ya da ilahiyatta 6gretim gorevlisi olarak gidecektim. Universitedeki hocam oraya
gecmem igin ¢ok 1srar etti. O zaman bir kavsaktaydim o esnada bazi istisareler yaptim biiyiiklerimle yani
reylerine itibar ettigim insanlarla istisarelerde bulundum. Istisareler neticesinde medreselere yonelmem
gerektigi kanaati hasil oldu. Yani medreselerin sahipsizligini medreselerin liizumunu gérdiim. Hem bir
sivil caligsma olmasi hasebiyle hem bir potansiyelimiz var babamin baglattig1 bir ilmi hareket var. Ayrica
babamdan kalma halkin tevecciihii var, sayginligir var. Benimde o giinkii sartlar1 diisiindiigiim de bir
medrese hizmeti i¢in hemen hemen her tiirlii sartlarim miisaitti. Iste bugiin sahip oldugum diisiincem o

zaman da olustu. Medreselerin gerekliligi medreselerin sahipsizligi ve medreselerin yeninden ihya ve
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insaya ihtiya¢ duydugu ve kendimin de bu hususta katki yapabilecegimi sivil bir ¢calisma olarak calistigim
takdirde timmet-i Muhammediye’ye daha faydali olabilecegime kanaat getirdim (Siileyman, 55 Yasinda,
[lahiyat Doktora Ogrencisi)

Buna ragmen gerek giiniin ihtiyac¢larina cevap vermek ve bu yonde bir prestij kazanmak
gerekse de ¢agin bir geregi olarak kendi alanlarinda uzmanlagmalar1 onlarin mesrulugunu
arttirdigina yonelik bir algimin oldugu ve bu nedenle onlarin da bdyle bir yola bagvurduklari
goriilmektedir. Bu ifadeyi dogrulayacak bir sekilde Seyda Hikmet, “Sizce bir seyda

Lisans/lisansiistii egitime devam etmeli mi?” sorusuna Kkarsilik su cevabi vermistir:

Muhakkak okumak gerekli. Arzu ederim ki, her bir medresenin miiderrisi dogent, profesor olsun.
Profesor doktor su sahis ne yapar medresede miiderristir. Yani o kariyer bizim tilkemizde ¢ok 6nem arz
ediyorsa, olsun. Medreselerde de o kariyerler olsun ama medreseler lehine medreseler tarafina geldiginiz
zaman o kariyer biz de ¢ok mu 6nemli? Hayir, fakat iilkemiz nezdinde akademik unvan ¢ok 6nem arz
ediyorsa o akademik kimlik bizi her yere girdiriyorsa medreselerde de bunu tesvik edecegiz (Hikmet, 40

yasinda, Ilahiyat Onlisans Mezunu).

Akademik kariyerin glinlimiiz toplumunda ¢ok 6nemli bir yer isgal ettigini ifade eden
Seyda Hikmet’in buna karsilik bu unvanin medreselerde bir karsiliginin olmadigini da
aktararak, bu siirecin onlarin 6zellikle kamusal ve resmi alanlarda daha kolay erisimini
sagladigi i¢in bunun gerekli oldugunu aktarmaktadir. Bu durum, seydalarin toplumsal alanda
bir mesruluk kazanma gayreti icinde olduklar1 ve erisimi kolaylastirmak icin resmi egitimi
kullandiklarini géstermektedir. Dolayisiyla gergekten Bati1 dis1 bir modernite 6rnegi olabilecek
bir sekilde geleneksel toplumun dini liderleri, modern diinyanin bir geregi olarak gordiikleri
sifatlara yonelmektedirler. Ornegin Seyda Mehmet hem seyh hem de seyda gelenegini
kendisinde toplamasina ve kendi g¢evresinde olduk¢a onemli bir prestije ve otoriteye sahip

olmasina ragmen ilahiyat ve ardindan ayn1 boliimde yiiksek lisans yapabilmektedir.
Su sekilde ortaokulu da igerden okudum, ondan sonra liseyi disardan okudum. Liseden sonra iki
yillik ilahiyat ondan sonra DGS’ye girdim. Ankara Universitesi’nin ilahiyat boliimiinii kazandim. Ankara
iiniversitesini de bitirdim. Su an tasavvuf bdliimiinde yiiksek lisans yapiyorum (Mehmet, 35 Yasinda,

Ilahiyat Yiiksek Lisans Ogrencisi).

Madalyonun diger yiiziine bakildiginda bulundugu bolgenin giindelik hayatinda 6nemli
bir karsilig1 olan Seyda Seyh Mehmet’in belli bir alanda uzmanlagmasinin farkli boyutlar
goriilmektedir. Seyda Mehmet’in giinlimiizde 06zellikle hiikiimetten birtakim kisiler ile
goriismeler yapmasi ve onlar tarafindan muhatap alinirken resmi egitim ile kazanmis oldugu
yonlerini/niteliklerini 6ne ¢ikarmasi onun egitimi ara¢ olarak kullandigini gostermektedir.
Seyda Mehmet’in toplum adma 6zellikle bolgedeki milletvekilleri ile gdriisme yapmasini

Halidilik tarikat geleneginin bir yansimasi olarak da degerlendirmek miimkiin iken onun bu
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yetkisini mesrulastirmak igin resmi egitim ile bir alanda uzmanlagsmasi mesruluk alanini
genisletmektedir. Boylece 1. Mahmut’un medreseden farkli olarak gelistirdigi mekteb ve
cumhuriyet donemi ile gelistirilen okul sistemlerinin sekiiler yapilari uzun yillar dini bir kurum
olarak farkli kesimler arasinda karsilik bulan medrese ve onun miidavimlerinin de dikkatini
cekmistir.

Saha calismasi sirasinda bazi durumlarda seydalarin da kabul ettigi durum medreselerde
Arapga’ya cok fazla Onemin verilmesi ve buna mukabil diger ilimlerin unutulmasidir.
Medreseler 6zellikle Arapga’ya onem verdikleri ve diger ilimlerde olan uzmanliklarini kismen
de olsa kaybettikleri ya da bu yoniiyle ilahiyat fakiiltelerinin oniine gecemedikleri i¢in, 6nde
olduklar1 Arapga’ya olan hakimiyetlerini siklikla dile getirmektedirler. Daha sonra incelenecegi
iizere seydalar, ilahiyat ve medreseler arasinda herhangi bir karsilagtirmada bu yonlerini
vurgulamakta ve kaynaga yani Arapga’ya erisme imkaninin bilgiyi almis olmakla esdeger
tutuldugu riskini ortaya ¢ikarmaktadirlar. Yani bir kisi e§er Arapga ilmine sahipse, o dilden
okuma imkani ve kabiliyeti varsa sanki biitiin ilimleri almig gibi bir intiba birakilmaya calistig

goriilmektedir. Bu durumu 6rnekleyen bir ifadede Seyda Ahmet sunlar1 aktarmaktadir:

Fakiiltelerde Arapga olmadigi icin hicbir seye erisim olmuyor. Bakin hoca su kitabin bir boliimiinii
bir giinde okutmak istiyor. Derse kitabin bir terciimesini getiriyor. Terciime nereden geliyor. Dogrudan
Tiirkgeye gegmemis. ingilizceye gevrilmis, Ingilizceye de Arapgay1 6grenen biri ¢evirmis. ingilizceden
sonradan Tiirk¢eye gevrilen metin {izerinden yani ikinci derece terciimeden ders veriyor. Simdi bu
ogrencilerde giiven olusabilir mi? O &grencinin Islam dini ile ilgili 6grendigi bilgi ne kadar. Ugiincii
kaynak oluyor ¢iinkii. Bizde ise ¢ok rahatlikla Arapga 6greniliyor. ... Ama ilahiyatlar kolayciliga kagryor
iste. Bunun yerine saglam bir Arapca 6grenseler bunlar1 sonrasinda 6grenci ihtiya¢ duydugu anda bilgiye
erisebilecek. Medrese bunu yapiyor. Medrese 5 yil Arapga okutuyor 1-2 yil diger kitaplar. Ama
medresenin yetistirdigi icazet alan kimsenin fikih bilgisi 2 y1l siirliyor bazen de 1 y1l siiriiyor. Fakat onun
fikih bilgisi lisans Ogrencisininkinden daha fazla a¢ti (Ahmet, 30 Yasinda, Medrese Mezunu,
Akademisyen).

Arapca tlizerinden ilahiyat hocalarinin sahip oldugu bilgi bir taraftan yilizeysel olmakla
elestirilirken diger taraftan bu bilginin orijinalligine erisme imkaninin onlarda istiinliik
kurmanin bir yolu haline gelmis oldugu goriilmektedir. Ornegin medreselerde egitimin
giinlimiiz sartlarinda en fazla 8 yil siirdiigii diisiintildiiglinde bes yilin Arapga egitimine
ayrilmasi daha sonrasinda ise 1-2 yilin ise fikih bilgisine ayrilmasi bu kurumlarda Arapca’nin
gittikce ara¢ olmaktan ¢ikip bir amac haline geldigi riskini dogurmaktadir. Bununla beraber
seydalarin ilahiyat fakdiltelerindeki ilmi yilizeysel olmakla elestrimesi aslinda yine bilgi
lizerinde denetim saglama yoniinde gelisen bir takim otorite miicadelesinive mesruiyet alani
acma gayretini gostermektedir. Bu yoniiyle yaklasik olarak 19. ylizyildan itibaren bolgede
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onemli bir otorite kuran seyh ve ardindan seydalarin giintimiizde dahi bu konumlarini ve bundan
hasil olan otoritelerini korumak amaciyla egitim gibi bu ¢agin 6énemli bir argiimani haline gelen
aract kullanmaya calistiklar1 mekanik dayanigsmadan organik dayanismaya gegme siirecine
giren bir toplum i¢in 6nemli bir gelismedir. Bu nedenledir ki seydalar, kendi mesruiyetleri i¢in
bir tehlike arz eden ilahiyat fakiiltelerindeki egitimi oldukga eksik gérmektedirler. Sengiil’e
gore de (2015, s. 324) seyh ve seydalarin (medrese alimlerinin) boyle bir yol ile aslinda
simgesel iktidar1 modern bir arag ile (resmi egitim) kurmaya ¢alistiklari ve kendilerini tekrardan
mesru kilmanin yollarim1 aramaktadirlar. Bu gelismeye bagli olarak bu aktorlerin bilgi
iizerindeki egemenliklerini koruyarak onun denetimini saglamaya calistiklarini da iddia etmek
miimkiindiir. Ozellikle seydalarin medrese mezunu olmayan ilahiyat ¢ikish kisileri ilim egitimi
alaninda son derece yetersiz gormeleri onlarin sahip olduklari ilmi 6ne ¢ikarip bu yolla denetimi
elde tutmaya calistiklar1 goz 6niine alindiginda bunu iddia etmek daha yerinde olacaktir.

Saha caligmas1 sirasinda goriisme yapilan Seyda Salih’in oldukga farkli bir bakis agisina
sahip oldugu ifade edilmisti. Halidi-Palevi gelenegine bagli olan Seyda Salih, bu geleneginden
dolay1 devletin onlara karsi daha miisamahasiz davrandigini iddia ederek medrese agamayinca
resmi egitime bagladigini ifade etmesi dikkat ¢ekicidir. Ancak buna ragmen medrese gelenegini
stirdiirme ¢abalarindan dolayr halk arasindaki itibar ve prestijini bilyiik oranda korudugu da
goriilmektedir. Calistigi kurumda ‘seyda’ olarak bilinen Seyda Salih’in akademik hayata atilma

tercihi yapmasinda ve bunu gerekli gormesinin nedeni soruldugunda:

[Ikokulu ve ortaokulu sonra liseyi disaridan bitirdim. Sonra acikdgretim isletme bitirdim. Daha
sonra baktik ki medresenin gelecegi yok, mecburen resmi okuldan devam ettim. Ciinkii (medresede)
gelecek gdrmedim. Yani medreseyi bitirdikten sonra aslinda medreseye devam etmek istedim. OSS
smavina girdim. Yiizde 1°lik bir dilime girmeme ragmen tercih etmedim. Babamin medresesi vardi
Medresemiz biraz kii¢iiktii onu biiyilitmek istedik. Medrese insaati devam ederken ingaatta heba oldu. Tabi
ben 93’lerden bahsediyorum. Ondan sonra ben uzun bir siire digsarida kaldim. Geldigimde yine 6zlemim
bir medresede devam etmekti. Fakat sartlar el vermedi. Devletin hukuku bizimle biraz husumet hukukuna
doniistii. Baktik ki medreselere devam edemiyorum. Ben ondan sonra artik yiiksek lisans ve doktora
yaptim. Burada da zorlanmadim. {lahiyatta yaptim doktorayi, yani Arapgayi biliyordum zaten. KPDS’de
85 aldim. En biiyiik engellerden biri dildi, o da vardi zaten. Tabi 6nceki kosullar1 yerine getirdikten sonra
devam ettim (Salih, 35 Yasinda Isletme Lisans ve Ilahiyat Doktora Mezunu).

Yiiksek lisansa kadar resmi egitim hayatina disaridan devam eden Seyda Salih, gerek
medreseden almis oldugu egitim gerekse de baba meslegi olan seydaligi devam ettirmek icin
yeterli sartlar1 saglamaktadir. Ancak burada lizerinde durulmasi gereken Seyda Salih’in neden

diger seydalar gibi bir taraftan medreseye devam ederken diger taraftan resmi egitimini

almadigidir. Birisini tercih etmek zorunda kalmasinin en biiyiik nedeni ona gore, ana akim
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medrese gelenegi olan Tagi kolundan olmamasidir. Seyh Said’in temsil ettigi Naksibendi-
Halidilik’in Palevi koluna mensup olmasi ona goére onun medrese hayatinin sonlanmast i¢in en
onemli nedendir. Giiniimiizde tiim Tiirkiye’de ¢ok biiyiik bir boliimiinii olusturan Tagi kolunun
siyasete kars1 mesafeli durdugu, Seyh Said’in tarikat mesrebine bagli olan Palevi’lerin ise gerek
bolgede diger biiyiik medreseler gerekse de devlet tarafindan hareket alanlarinin kisitlandigini
iddia etmektedirler. Yukaridaki ifade de dikkat ¢eken diger bir konu ise bir kisinin herhangi bir
orgiin egitim almadan resmi egitimin gereklerini yerine getirebilecegini géstermesidir.
Bununla beraber ¢alisma boyunca 6zel bir ilgi ile takip edilen MEDAV’1n dahi kendi
bilinyesinde birtakim komisyonlar kurdugu goriilmiistiir. Bu komisyonlardan olan Egitim
Komisyonu’na segilen kisilerin hem medrese hem de akademik ¢aligmalar yapanlardan olmasi
seydalarin bu vakfin 6zellikle resmi makamlarca tasdik edilmesi i¢in boyle bir ugrasa girdigini
gostermektedir. Medrese 6zelinde kurulan MEDAV’1n kendi alt komisyonlar1 oldugunu ve

seydalarin kendi aralarinda gorev dagilimi yaptiklarmi Seyda Omer su sekilde aktarmaktadir:
Yiiksek istisare grubu bizim bolgemizde kanat 6nderlerinin, ilme sahip insanlarin olusturdugu bir
iist kurul. Yani bizim vakfimizin bir iist kurulu. Tabi biitiin seydalar iiye degil belli seviyesi olan seydalar
iiyedir oraya. Bunlar yaklasik olarak 50 kisiden meydana geliyor. Yiiksek istisare kurulu altinda bizim
komisyonlarimiz var. Birisi egitim komisyonu birisi halk komisyonu birisi mesela biirokrasi komisyonu.
Yani burada devletle bu medrese islerini nasil halledecegiz ne yapacagimiza karar veriyor. Bunlar

gereklidir, Niye olmasn ki? (Omer, 52 Yasinda, ilahiyat Mezunu).

MEDAV’1n bolge genelinde kendisine tayin etmis oldugu misyon ile medreselerin yasal
bir statii kazanmasi i¢in ¢esitli galismalar yapmaktadir. Fakat bununla beraber medreselerdeki
egitimin ve miifredatin yaninda halk ile ilgilenen bir komisyonun da olmas1 yine bolgedeki din
adamlarinin kiiltiirel olarak miras aldiklar1 otoritelerini devam ettirmek ya da en azindan
kendilerini sorumlu bir pozisyonda goérdiiklerinin isaretidir. Tiirkiye’deki haci’lig1 dinsel bir
itibar baglaminda inceleyen Cakmak (2015, s.155) bu unvanin dahi toplumsal alanda bir¢ok
karsiliginin oldugunu ve bazilarinin sadece bu unvani elde etmek i¢in dahi olsa hacca gittigini
aktarmaktadir. Bu durum toplumsal alanda dinin merkeziyet¢i boyutunu gostermekle beraber
one cikmak isteyen bireyler i¢in bir ara¢ haline getirildigini aktarmaktadir. Toplumdaki
hiyerarsik diizenin yeniden din iizerinden bir tanimlamasini yapan bu tiir egilimleri ile birey,
kendisini daha 6zel ve daha ayricalikli hissetmektedir. Bu durumda seydalarin bu ¢alisma
baglaminda siklikla vurgulandig: izere yeni stratejiler ile kendileri ve kurumlari i¢in mesruiyet
arayislar1 olduke¢a anlasilir bir durumdur. Hatta seydalarin 6zellikle kirsal kesimde ortiik bir
sekilde bir rekabete girmeleri onlarin temsil giiciinii ellerinde toplama ve bunun onlara katacagi

prestiji de goz ontinde bulundurduklarini 6ne stirmek miimkiindiir.
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Seydalarin, imam hatip ve ilahiyattan mezun olan kisilere karsi bir mesruiyet yarigina
girdikleri ve kendilerini daha goriiniir kilmak icin farkli yollar ve stratejiler denedikleri daha
once ifade edilmisti. Ancak burada ilging olan, seydalarin medrese vasitasiyla yillara yayilan
egitimlerini alirken bunu amag¢ edinmeleri ve devlet kurumlarina girmek ya da daha énemlisi
yiiksek lisans, doktora yapmak yani uzmanlik bilgisi gerektiren alanlara kaymalar1 onlarin
kendilerini ispatlama gayreti i¢cinde olduklarini gosterir. Bu durum bir bakima yasam boyu
ogrenme’nin neoliberal tartigmalar1 kapsaminda (Giilliipinar ve Gokalp, 2014, s.69) bireye
yiiklenen misyon ve onun var olmak i¢in yeni stratejiler kullanmasina zorladig1 anlayisi akla
getirmektedir. Bu sekilde giiniimiizde seydalar dahi resmi anlamda bir kariyer elde etmeye
caligmaktadir. Boylece halk katinda gecerli olan medrese ama resmi kanallarda karsilik
bulamayan bu kuruma alternatif olarak resmi egitim diplomas: elde edilerek bir karsilik
aranmaktadir.

Ornegin Seyda Yasin’e kisi sadece ilahiyat okursa ne olur? Sorusuna karsilik:

Miiftii olur fakat alim olamaz. Giiniin sartlarina nam ve sohret elde edilir fakat dindeki temel
inceliklere vakif olamaz. Ben hep Oyle gordiim buraya vakif olmayinca eksik oluyorlar (Yasin, 53

Yasinda, ilahiyat Onlisans Mezunu).

Bu durum onlarin dayandiklari medrese egitimini mesru kilmak ve kendileri de lisans ve
lisansiistii egitim alarak her iki taraftan da 6nde olduklarini gésterme gayretlerinin isaretidir.
Bununla beraber seydalarin daha once ifade edildigi iizere ¢6ziilmeye baslayan geleneksel
toplumun i¢inde kendilerine daha baska mesru alanlar bulmak, giiniin gerekli kildig1 uzmanlhigi
kazanmak ve bunu resmi kurumlarda tescillemek icin bdyle bir yola bagvurduklar
goriilmektedir. Ornegin, akademisyen olmasina ragmen halen de kendi cabalari ile kurmus
oldugu medresesinde ders veren Seyda Ali ile goriisme sirasinda su sekilde bir goériisme
gelismistir.

SORU: Siz zaten sosyal hayatta énemli bir karsilig1 olan bir unvana sahipsiniz. Buna

ragmen neden tekrardan lisans veya lisansiistii alanda diploma alma ihtiyaci duydunuz?

--Ciinkii medresede alinan icazet tek basina 6zelliklede devlet nezdinde bir makes bulmuyor. Yani
bir kabulii olmuyor. Onun i¢in seydalar en azindan hem onu kapatmak hem de bazilar1 bu akademik
diinyanin birtakim yontemleriyle tanismak, bulusmak, bir alanda bdyle akademik bir seviye kazanmak igin

bunu yapiyorlar.
SORU: Peki, seydalar daha ¢ok halki m1 yoksa resmi kurumlari m1 dikkate alarak boyle
bir egilim gosteriyorlar?
--Yok, toplum zaten onu o sekilde kabul etmistir. Onemli olan resmi kurumlardir. ...Mesela

iiniversite rektoriine olan saygi resmi bir saygidir. O makama baglidir, oradan diistiigii zaman icabinda

onun etrafinda pervane gibi donenler selam vermezler. Halkin seydalara verdikleri saygiy1 ise candan
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veriyorlar géniilden veriyorlar. icabinda onlar icin 6liime giderler. Fakat kabul gorsiinler diye resmi
zanaat nezdinde diyelim ki miiftiilerdir, yok validir ilimi biirokrasidir, onlar nezdinde bu diploma olursa

daha s6zii gecer olurlar (Ali, 60 Yasinda, Medrese Mezunu, Akademisyen).

Seyda Ali’nin yerinde tespitiyle seydalar zaten halk nazarinda kiiltiirel bir mirasa ve
kabule sahiptir. Fakat bu ¢alisma da sik sik vurgulandig tizere, seyda, artik klasik ve geleneksel
bir halk lideri olmaktan 6te sahip oldugu ilmi, resmi belgeler ile tescil etmek ve bunu yeri
geldiginde kullanmaya calisan bir aktor olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Bununla beraber seydalarin din gorevlisi olarak ¢calismalarina ragmen farkli boliimleri de
okuduklar1 goriilmektedir. Ornegin Seyda Hasan bir din adami gorevinde olmaniza ragmen

neden kamu yonetimi boliimiinii okudunuz? Sorusuna karsilik su cevabi vermektedir:
Kamu yo6netimi istememin sebebi malumunuz yonetici olmak, topluma hakim olmanin sanatini bir
nebzede olsa 6grenmektir. Harici kitaplar da okuyorum onlarda da ihtiyag¢ duyuyorum (Hasan, 35

Yasinda, Kamu Y&netimi ve {lahiyat Onlisans Mezunu).

Bir din gorevlisinin halk arasinda zaten var olan geleneksel otoritesine, sayginligina ek
olarak kamu yonetimi boliimiinii okumasi yine s6z konusu bdlgede din adamina yiiklenen ya
da onun kendisine ylikledigi misyonundan ayr1 diisiiniilemez. Seyda kamu yonetimi ve ardindan
devam ettigi ilahiyat onlisans programlari ile toplumsal alanda hem icra etmis oldugu gérevin
bilimsel yoniinii de hem de resmi makamlarca bu diplomasini kullanma yoniinde bir takim
fonksiyonel egilimler de gosterebilmektedir.

Gilinlimiiz akademik caligsmalarinda sekiilerlesmeye getirilen elestirilere bagl olarak bu
teorinin yeni versiyonlarinin ve anlamlarinin 6n plana ¢ikartildigint gérmek miimkiindiir.
Bunlardan biri olan Chaves’in (1994, s.749) ¢alismasi s6z konusu bu galisma baglaminda
degerlendirilebilir. Chaves’e gore devam eden sekiilerlesmenin tartigmalar1 baglaminda bu
olgunun gerceklesip ger¢eklesmediginden 6te dinin glindelik hayatta yok olmak yerine onun
otoritesinin azaldig1 ger¢egi daha 6nemlidir. Bu tartisma baglaminda gerek Weberyan anlayigin
gerekse de Durkheimce1 anlayisin iddia ettigi gibi dinin toplumsal boyutlarinin yeni fonksiyonel
kurumlar ile ikmal edilecegi yoniinde tartismalarin gliniimiiz sartlarinda gerceklestigini
sOylemek miimkiin degildir. Ancak dinin bir kuruma doniistiigii ve belli bir kesim tarafindan
idealize edildigi, bdylece modern toplumda ayr1 bir kurumsal alan olmaya dogru evirildigi de
bir gercektir. Bu yoniiyle Chaves’e gore ne digerlerinden fazla ne de eksik olarak dinsel kurum
varligin1 korumaya ve onun onciilleri tarafindan gergevesi genisletilmeye calisilarak devam
etmektedir. Diger bir ifade ile diger kurumlar i¢inde bir organizasyona doniisen din, diinyevi
bir boyut kazanarak var olmanin yollarim1 aramaktadir. Bu baglamda sekiilerlesmenin olmasi

dinin, bir kurum olarak alanini ve etkisini genigletmesine ragmen buna direnen veya karsi ¢ikan
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kurumlar arasindaki miicadelenin sonucu olarak ortaya ¢ikar. Bu baglamda bu teorik agiklamay1
bu c¢alismanin orneklemleri baglaminda degerlendirdigimizde Tiirkiye’'nin dahil oldugu
modernlegme seriliveninin sekiiler yapisi ile dini kurumlarin etki alanini daralttigi muhakkaktir.
Fakat bununla beraber modernlesmenin bat1 illerine nazaran Dogu ve Gilineydogu Anadolu
bolgelerine daha geg geldigi ve daha yavas ilerledigi agiktir. Bu kurumun 6ncti aktorleri olarak
da One c¢ikan seydalarin kendi mesruiyetlerini gelistirdikleri bir takim stratejiler ile
kurumsallastirdiklart ve bunu mesru bir zemine kaydirma/tasima cabalari dinin azalan
otoritesine karsilik modern yontemler kullanilarak mevcut sartlara karst koyuldugunu
gostermektedir. Giinlimiiz sartlari i¢inde daha 6nceki mevcut dini otoritelerden dolay1 ‘modern
ve bireysel’ bir dini anlayigin olusmadigi (Yanmis, 2017, s.240) bu toplumlarda kentin bireye
sunmus oldugu imkanlar neticesinde dini Oriintiiler yavas bir sekilde tekrardan
sekillenmektedir. Kentin onunla beraber olusan tiiketim aliskanliklari, geleneksel statiileri
yikarak yeni birtakim egilimler gosterecegi muhakkaktir. Ciinkii kent hayati bireyi daha 6nce
oldugu gibi kolektif hayata uyumlu bir ¢evresel ortam sunmayarak bireyi bireysellesmeye ve
Ozerk davranmaya dogru sevk etmektedir (Pekasil, 2013:46). Bu durumda zaten devlet
nezdinde bir mesruiyeti olmayan geleneksel dini liderler, hem halkin ihtiyaglarina cevap
vermek, onun kentli ve 6nder bir insanda aradig1 6zelliklere haiz olmasi birey i¢in sadece egitim
degil ama oOzellikle egitim ile modern bireye hitap etmenin resmi yetkililerce muhatap
allmmanin yollarin1 aramaktadir. Bununla beraber egitim ve kendisini STK ile destekleyecegi
tizere seydalar resmi kanallar nezdinde mesruluk kazanma miicadelesi vermektedirler.
6.6.Mollalarin ve Seydalarin Devlet Kadrolarina Gegisi

Seydalarin ve mollalarin din gorevlisi kadrolarina alimlar1 ger¢eklesmeden once, bir
kisinin bir kdyde medrese agmak veyahut fahri imamlik yapmak istemesi durumunda, koy
halkinin o kisinin maisetini (zekat, fitre ve/veya belli bir miktar nakit para) karsilamasi ve
ogrencilerin de medresede kaldiklar siirede iaselerinin halk tarafindan saglanmasi yoniinde
karsilikli sozlii bir anlasmaya varilirdi. Fakat saha ¢alismasi boyunca bu tiir halk merkezli
medreselerin, camilerin olduk¢a azaldigi goériilmiistiir. Bunun en 6nemli nedenlerinden biri
imam hatip mezunlarinin bos kalan yerlerde gorev yapmaya baslamalaridir. Bu durum da daha
once fahri imamlik yapan mollalarin ve/veya medresesi olan seydalarin igsiz kalmasina neden
olmustur. Bu gelisme, seydalarin veya mollalarin giindelik hayatlarinda kiiltiirel ve “yerel”
sosyal sermayelerine (Bourdieu,1986, s.16-17) bagli olarak edinmis olduklari prestij ve
ozellikle kirsal kesimdeki halk iizerinde kurmus olduklar1 otoriteyi, herhangi sinirlayici bir giic

olmadan kullanmalarina neden oldu. Cumhuriyet dénemi medreseleri tartismalarinda tarihsel
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seriiveninin aktarildigi medreselerin deneyimledikleri zorlu siiregte seydalarin miras aldiklari
veya kazanmis olduklar kiiltiirel sermayelerinden dolayr halk nazarinda 6nemli bir prestije
sahip olmalar1 ve bu giiclerini kullanarak Diyanet tarafindan onaylanmayan birtakim
faaliyetlerde bulunmalar1 resmi kurumlarin dikkatini ¢ekmistir. Bu konuda ilk olarak 2009’da
baslayan “sivil cumalar” adindaki eylemin “sivil itaatsizlik” (Cicek, 2015) baglaminda
tartisilmasi; ancak en 6nemlisi de bu eylemin en 6nemli aktorii olarak one ¢ikan seydalarin ve
mollalarin kontrolden uzak olmasit Diyanet tarafindan bdyle bir adimin atilmasina neden oldugu
goriilmektedir. Gerek bu kisilerin resmi sdyleme uygun goriilmeyen davraniglarini engellemek
gerekse de onlarin halk nazarindaki otoritelerini kontrollii ve denetimli hale getirmek ve
denetlemek i¢in bu kisilerin din gorevlisi kadrolarina gegirilme yoniinde birtakim adimlar atild1.
Fahri din adamlarimin ya da belli bir medreseden icazet almis kisilerin imamlik kadrosuna
gecirilmesi cumhuriyet doneminde daha once iki defa (1965, 1977) uygulanmisti. Fakat bu
alimlardaki neden devletin din gorevlilerine ihtiyact olmast ve bu eksikligin sik sik dile
getirilmesi olmustur. Ancak 2012 yilinda Tirkiye geneli 1000 mollanin din gorevlisi kadrosuna
gecirilmesinin daha oncekileriden farkli oldugunu ifade etmek miimkiindiir. Ornegin saha
caligmast sirasinda miilakat yapilan seydalar oOzellikle kadroya alim ydnteminin dogru
olmadigini ve bunun bazi kisilerce suiistimal edildigini sik¢a vurguladilar. Bununla beraber
ozellikle Dogu ve Giineydogu Anadolu’da yasanan Sivil Cuma eylemlerine bagli olarak
hiikkiimetin dahi bu alimi daha 6ncekilerden farkli bir amag igin gergeklestirdigi seydalar
tarafinda ifade edilmektedir. Ornegin Seyda Celal bu kisilerin kadroya gegirilmesi ile ilgili

olarak sunu aktarmaktadir:

Cok giizeldi bir seydi. Soyle zaten kadro gercek medrese hocalart i¢in degildi. Devlet sunu
diistindii bunlar1 PKK ya da Hizbullah kullanmadan onlar1 devlete kazandirayim. Bdylece bin kisiye de
kadro verildi. Yani mesela benim tamidigim seyda vardi. Ilkokul yeterli oldu. Lise diplomas1 aranmadi.
Amag oydu zaten. icazet diplomasini getirip imam oldular. Ama devletin bir daha kadro vermesi miimkiin
degil. Yani soyle bunu devlet siyasi bakis acisiyla yapti. Bu seydalarin bagka yapilara gitmesini 6nleyeyim
diye. Ama bunu yaparken bu sefer medreseler bu durumdan rahatsiz oldu. Bir¢ok yerde sahte icazetler
var ama sahte derken kendisi gergekte egitim gérmemis ama getirdigi icazet gercekten saglam. Yani belge
olarak saglam ama aldig1 medrese egitimi yok (Celal, 57 Yasinda, Medrese Mezunu, Akademisyen).

Seyda Celal, bu alimin amacinin 6zellikle bolgedeki din adamlarini denetlemek, kontrol
altina almak ve onlarin farkli gruplar (PKK, Hizbullah) tarafindan kullanilmasini saglamak
oldugunu aktarmaktadir. Ancak sunu ifade etmek gerekir ki, 1000 kisilik kadro sadece bolge

icin degil, Tiirkiye’de herhangi bir medreseden icazet almis kisilere taninan bir hak olmasi bu

projenin sadece bolgede PKK ya da Hizbullah etkisi ile alinmadigini gostermektedir. Bu kadro
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tahsisinin Dogu ve Giineydogu’da yogunlagsmasi ise muhakkak ki medreselerin s6z konusu
bélgelere yogunlasmasi, PKK ve Hizbullah’in etkisinden de bagimsiz diisiiniilemez. Ornegin,
bu kadronun tahsisi sirasinda o donem Basbakan Yardimciligi gorevini yiriiten Bekir

Bozdag’in verdigi roportajda sunlar1 ifade etmesi bunu agik¢a gostermektedir:

“Dogu’da mele, bizim bildigimiz tabirle molla denilen (resmi) din egitimi almadigi halde din
bilgisi olan, toplum tarafindan saygi géren isimler var. Bu kisilerden Diyanet Bagkanligi olarak istifade
edebilmek i¢in daha once ¢ikardigimiz kanun hiikmiindeki kararnamede bir diizenleme yaptik. Bu tip
kisilerden, Diyanet tarafindan yapilacak sinavda basarili olmalar1 kaydryla sézlesmeli imam hatip olarak

yararlanmak istiyoruz. Bu bir defaya mahsus olarak kullanilacak bir diizenlemedir. 1000 kisilik bir kadro

ongordiik. Yaptigimiz hesaplamalar 800 civarinda ihtiyag oldugu yoniinde”.%®

Hedef kitlenin kiiltiirel sermayeye bagli olarak edinmis olduklar1 halk nazarimdaki
sayginlik ve otoriteleri kabul edildiginde, bunlarin resmi sdyleme baglanmasi yani
denetlenmesi ile bdyle bir tanimlamamanin uygun oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Daha genel bir
cergeveden bakildiginda bu kisilerin kadroya alimlar siirecinde kurulan ve Diyanet biinyesinde
calisan kisilerden olusan komisyonun kadrolara aldiklarini “yeterli” almadiklarini ise “yetersiz”
olarak nitelendirmeleri, yetersiz olanlarin da halk nazarinda sayginliklarinin kaybolacagi
yoniinde bir algiya dayali oldugunu iddia etmek miimkiindiir. Ciinkii s6z konusu halk katinda
bir saygmliga sahip din adamlarinin kadroya alimi sirasinda her ne kadar basvuru kriterleri
sadece ilkokul diplomasi ve icazet almis olmak gibi genis bir katilim1 saglamay1 miimkiin kilsa
da alim sirasinda karar verici komisyonun bazi kriterleri géz Oniinde tuttuklar1 seydalar
tarafindan siklikla dile getirilmektedir. Bunlar arasinda en dikkat ¢ekenlerden birisi Seyda
Salih’in, komisyonun bolgede Seyh Said’e yakinlig: ile bilinen (Palevi) seydalardan icazet
alanlarin liyakat sahibi olsa dahi elendikleri yoniindeki iddiasidir. Detayli bir tahkiki
gerektirecek bu iddaya gore kadroya alinanlar genel itibari ile resmi sOylemce mesru kabul
edilen bir ge¢mise sahip olan din adamlarindan olusmustur. Ancak saha caligmasi sirasinda
kadroya alinamayan ve komisyon tarafindan elenen kisilerin bu tiir iddialar1 dikkat ¢ekerken
siavi gecerek kadroya alinanlarin da bu alimi1 ve yontemi takdir etmeleri onlarin bu siireci
sonuca gore degerlendirdiklerini gostermektedir.

Bu minvalde temiz bir ‘sicile’ sahip din adamlarinin farkli cenahlar tarafindan
sahiplenilmesini veyahut kullanilmasini 6nlemek i¢in molla kadrosunun hayata gecirildigi bazi
seydalar tarafindan 6zellikle vurgulandigi goriilmektedir. Ciinkii din adamlari, genelde Tiirkiye
ama Ozelde Dogu ve Giineydogu Anadolu bdlgeleri bazinda diisiiniildiigiinde 6nemli

dontstiiriicti ve etkili bir aktor olarak karsimiza g¢ikmaktadir. “Cumhuriyet Doneminde

Bhttp://www.hurriyet.com.tr/Diyanet-te-mele-donemi-19443417 (Erisim tarihi:04.08. 2017)
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Medreseler, Dini Aktorler ve Kiiltiir” boliimiinde tartigildigi iizere bir dini aktor olarak ‘seyda’
toplum igerisinde bir¢ok acidan fonksiyonel roller iistlenmekte ve yerel halka Onciiliik
etmektedir. Bu baglamda dini aktdrlerin resmi yetkililerin dikkatini ¢ekmesi oldukga
muhtemeldir.  Benzer bir sekilde Subasi (2004, s.87) cumhuriyetin kurulmasi ile
modernlestirici elitlerin yeni bir kimlik insa etme siirecinde gergeklestirmeye calistiklar
merkezilestirme faaliyetlerine bagvurdugunu ve bu siiregte “din adamlarinin devletlestirilmesi”
yontemine basvurdugunu aktarmaktadir. Bu tamimlama, bu c¢alisma kapsaminda
diistintildiigiinde seydalarin 2012 yilinda kadroya alimi1 da amag farkli olsa da (merkezilesme-
kontrol-denetim) yontem agisindan bir takim benzerlikler tasidigini séylemek miimkiindiir.
Daha onceleri bolgede halkin tayin etmesi ile kirsal alanda herhangi bir camide daha ¢ok
bolgenin geleneksel ve kiiltiirel degerlerini géz dniinde bulundurarak gorev yapan din adamlari
devletin onlara boyle bir imkan tanimasi ile kadroya gegerek biiylik oranda kendi gelenegi
icinde kalsa da merkezi dini sOyleme dahil olmuslardir. Yukarida vurgulandigi tizere
medreseler acisindan onlarm kismi legallesmesine yonelik zemin yine bu kurumlarin farkli
gruplar tarafindan sahiplenilmesinin 6niine ge¢mek oldugunu Diyanet isleri eski baskani

Gormez’in bu konu baglaminda verdigi ifade bu iddiay1 dogrulamaktadir. Gormez’e gore:
"Biz bolgedeki medreselerin denetiminin yapilabildigi bir legal ortamda miifredati, sinavlari,
Ogreticileri, ne 6gretildigi belli olan, hangi sonuglar1 elde ettigimizi bize gdsteren bir yapiya kavugmasini
istiyoruz. Daha dogru olacagini diisiiniiyoruz. Aksi takdirde bu yapilarin da terdr Orgiitii marifetince
istismar edilmeye baslandigini, buradan mezun olan yahut burada birkag sey Ogrenen insanlarin
bazilarmin belediyelerce gorevlendirilerek, din istismari malzemesi olarak kullanilmalarina sahit
oluyoruz. Bunun da ¢ok acik ve seffaf bir sekilde konusulmasi, iizerinde kafa yorulmasi lazim. Orgiin
egitime alternatif yeni bir miiessesenin Oniinii agmak anlaminda anlasilmamali ancak zaten bir kismi
Diyanet'in Kuran Kursu'na doniiserek legal statii aldilar, bizim denetimimizde egitim hizmeti verenleri
99

var ancak bagka ne yapilabilir, bunun iizerinde durulmasi gerekiyor.

Benzer bir sekilde Diyanet Isleri Baskan Yardimcist Mehmet Emin Ozafsar, “Sinav
miinasebetiyle gordiik Ki orgiin egitim diginda farkli egitim imkanlarindan yararlanarak din
egitimi alaninda kendini yetistiren epey vatandasimiz var. Yurtiginde, yurtdigsinda, herhangi bir
egitim kurumunda egitim almis olabilir. Ozel sahislardan egitim almis olabilir. Bunu
belgelemesini istedik ve belgesi olanlar1 kabul ettik%. Ozafsar’mn ifade ettigi resmi egitim
disinda bagka yerlerden egitim alan kisilerin zaten daha once fark edildigi i¢in kendilerine
yonelik kadro agildigi muhakkaktir. Ancak bu agiklamada kayda deger bir diger ayrinti

Tiirkiye’de medreselerin yasakli olmasindan dolay1 Dogu ve Giineydogu bolgelerinden Suriye

99 https://www.cnnturk.com/turkiye/Diyanetten-medrese-onerisi (Erisim tarihi. 20.09.2017)
100 http://www.sabah.com.tr/yasam/2012/06/22/diyanet-1000-mele-atadi (Erisim tarihi:03.11.2017)
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ve Irak’a giderek orada medrese egitimi alan kisilerin &rtiik olarak vurgulanmasidir. Ornegin
bu calisma kapsaminda goriisme yapilan Seyda Ebubekir bunlardan biridir. Bu sekilde
yurtdisina gidenlerin ¢ogu medreselerin biiyiik bir baski altina tutuldugu 1960-1980 yillari
arasin1 kapsamaktadir. Dolaysiyla bu imamlar giiniimiizde bulunduklar1 medreselerin bas
miiderrisi/biiyiik seydasi hitkkmiindedirler. Ayrica yukarida ifade edildigi iizere bu kadro sadece

bolge ile siurli bir proje de degildi. Bu kapsamda yapilan haberde su bilgiler yer almaktadir:
“En gok imam hatip 104 kisiyle Istanbul'a atanirken, Batman ve Van 57'ser, Diyarbakir 52, Siirt
49, Sanhurfa 45, Sirnak 38, Mardin ve Mus'a 36 kisiyle en ¢ok imam hatip yerlestirilen iller oldu. Trabzon
25, Rize 13, Siirt, Sanlurfa ve Diyarbakir 12'ser, Istanbul ise 11 kisiyle en ¢ok Kuran kursu dgreticisi

yerlestirilen iller arasinda yer aldi'®”.

2012 yilinda molla kadrosu kapsaminda kadroya bagvuran seydalarin ve/veya mollalarin
bazilarinin medreseden mezun olduktan sonra kendi medresesinde egitim verdigi (seyda)
bazilarinin medrese agmadigi (molla), cogunlugunun ise medresede beli bir siire okuduktan
sonra medrese egitimini terk ettigi veyahut icazetini almadan medreseyi birakmak zorunda
kalan kigilerden olustugu asagida yer alan goriismelerden anlamak miimkiindiir. Bu nedenle
saha caligmasi sirasinda goriisme yapilan kisilerin en ¢ok sikayet ettikleri nokta bu kadrolara
bagvuranlarin liyakatsizligi yoniindeki distinceleri olmustur. Bu tiir iddialarda bulunan
seydalara gore, medreseden ayrilmayan ve icazetini alan kisiler zaten disaridan devam ettikleri
acikogretim diplomalar ile din gorevlisi kadrosuna yerlesmislerdi.

Calisma kapsaminda goriisme yapilan ¢ogu seyda bir din gorevlisi kadrosunda galisan
olmakla beraber iglerinde farkli meslek gruplarindan olup da medresesinde ders verenler de
vardi. Bu nedenle molla kadrosu ile kadroya alinanlar cogunlukla gerek bilgi gerekse de resmi
egitim kriterine takilanlardan olustugu yoniindeki algi oldukga yiiksektir. Bu konuda normal
sartlar1 saglayarak din gorevlisi kadrosuna atanan Seyda Hiiseyin gerceklesen molla alimina

olan tepkisini dile getirerek liyakatini sdyle vurgulamaktadir:

Diyanet molla ad1 altinda medrese mezunlarinin da pesine diistii, keske bu olmasaydi. En biiyiik
rezalet o zaman ortaya ¢ikmaya basladi. Ne oldu, o zaman zaten hakkiyla icazet alanlar gérevdeydi.
Bazilar1 ben nasil kadro sahibi olurum diisiincesi ile birilerine kosarak cebine bir seyler koydu ve birkag
dakika i¢inde bir icazet sahibi oldu. Diyanet neden medreselere, din adamlarina el atti, ¢linkii dara diistii.
Mesela gecen bizi cagirdilar yaklasik gece yarisi bir nevi bizi tehdit ettiler orada baz1 seyleri protesto
ettik. Medrese hocalar1 seyhleri herkes ordaydi. Ben yarin gelemesem dedim, en biiyiik ceza odur dedi.

Bir ilim adamini zorla bir yere gétiiriiyorsun bu olmaz (Hiiseyin, 40 Yasinda [lahiyat Onlisans Mezunu).

101 https://www.sabah.com.tr/yasam/2012/06/22/diyanet-1000-mele-atadi (Erisim tarihi:04.08.2017)
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Yukaridaki goriismeden anlagilacagi lizere Diyanet’in boyle bir karar almasinda her ne
kadar bir takim ‘iyi’ veya farkli endiseler neticesinde dinsel alanin denetimi olsa da alim
yonteminin bir¢ok suiistimalin yasanmasina neden oldugu seydalar tarafindan sikca
vurgulanmigtir. Hatta bazi gorlismelerde “kisi tanidigi bir seydaya para vererek onlarin
kendilerine icazet vermesini saglandi” gibi bir iddiay: dile getiren seydalar da oldu. Kendi
icinde ‘tartismali’ bir iddia olsa da bu sekilde icazet alan kisilerin zaten komisyondan
elenecegini sdylemek miimkiindiir. Ornegin bu konuda daha farkli suiistimallerin oldugunu
ifade eden Seyda Mustafa sunlar1 aktarmaktadir:

Simdi aslinda devlet bunu biz ehli medrese icin diisiindi. Ama ¢ogu insanimiz bunu kétiiye
kullandi. Adam, sadece Kuran-1 Kerim okumus para verip icazet aldi. Bir milyar, iki milyar, ii¢, dort, bes
milyara kadar verdiler. Seklen bdyle bir kdgit yani. Ondan sonra tabi devlette bunun farkina vardi. Tabi
farkina varinca dedi, demek ki yanlis yaptik, burada geri adim attilar. Yani demek istedigim, Icazetname
ehil olan kisilere devlet kadro agt: ama bir kesim ¢1kt1 bunu paraya doktiiler. icazet belgesini kopyaladilar
bagkasi da faydalaninca kalite diistii devletin iyi niyetini suiistimal ettiler (Mustafa, 40 Yasinda, Lise

Mezunu).

Molla kadrosu sirasinda, yukaridaki goériigmeden anlagilacagi iizere, bazi Kkisiler
tarafindan birtakim usulsiizliiklerin yapildig: iddia edilmektedir. Ancak bu sekilde yapilan
usulstizliikler ya da alinan icazetlerin bir karsiliginin olmadig1i muhtmelen komisyon tarafindan

yapilan sozlii sinavda ortaya ¢iktigini ve bu kisilerin elendigini ifade etmek de miimkiindiir.

Goérsel 6. 2. Icazet belgesinin kimden alindigini gosteren belgenin imzali son sayfasi
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Ozellikle Dogu ve Giineydogu Anadolu’da bir¢ok medresenin bulunmasindan dolay1
medreseler arasinda kendi hareket alanlarini ve kendilerine bagli medrese sayisini arttirmak igin
de gizli bir rekabet ortami olusmus durumda. Giiniin sartlarinin da el vermesinden dolay1
medyanin haberdar olmasi saglanip gerektiginde ve irtibat kuralabilirse siyasi ve biirokratik
yetkililerde icazet torenlerine davet edilerek sosyal sermaye genisletilmeye ¢alisiimaktadir. Bu
gizli rekabetin giin yiiziine ¢iktig1 en 6énemli donemlerden biri yine molla kadrosunun oldugu
stirece denk gelmistir. Ciinkii bu siirecte ilkokul diplomasi ve icazet disinda baska herhangi
resmi bir belge aranmamasindan dolay1 hayatlarinda belli bir sene medrese egitimi alan ya da
dini bilgisine giivenerek tanidigi herhangi bir seydadan icazet ricasinda bulunan bir¢ok kisi
oldugu iddia edilmektedir. Bu nokta da bazi medreseler kendilerini resmi makamlarca daha
taninir kilmak i¢in birgok kisiye icazet verdigi saha ¢alismasi sirasinda oldukga sik duyulan bir
konudur. Buna bagl olarak molla kadrosu sinrasinda yeterli denetimin olmadigini vurgulayan
(Kayacan, 2012, s.296) calismalar da bulunmaktadir.

Bu konu ile ilgili Seyda Ahmet sunlari ifade etmektedir:

Yani bazilar1 da ben bu kadar talebe yetistirdim demek i¢in, sayiy1 yiiksek tutmaya ¢alisiyorlar.
Daha dogrusu zaten bir talebe 6 yilda medresede iyi bir sekilde yetistirilir. Ama adam 3 yil medrese
okumus 3 yil sonunda icazet tdreni diizenliyor. Gazetecileri cagiriyor. Iste 6diil torenimiz var ben
yetistirdim bunlar1. Bu tiir insanlar i¢lerine baska medreseden atilan birilerine “gel bedava icazet veririm”
diye talebe topluyorlar. Gegenlerde molla kadrosu oldu zaten. Orada mesela bunu gordiik. Cok iiziildiik.
Yani giinliik olarak iste benim bagvurabilmem i¢in icazetnameye ihtiyacim var bir icazet verebilir
misiniz? Gibisinden medreselere gidenler oldu ve veren seydalar da oldu. Simdi birileri bunlar1 kullanarak
medreseye karsi bir sey yapabilir. Fakat asil vurgulamak istedigim husus bunlar biitiin medreseleri
gblgeleyemez ama tamamina leke olusturur. Fakat koklii medreseler olan iste Tillo Ohin, Norsin gibi
medreseler modern mana da donatilmis medreselerdir ve bunlar 6yle bir sey yapmadilar (Ahmet, 30

Yasinda, Medrese Mezunu, Akademisyen).

Medreseler arasinda egitim yil1 bakimindan bir uzlagma olmamasindan kaynakli olarak
bir seyda icazeti istedigi siire icinde verme hakkina sahiptir. Her ne kadar bolgede biiyiik ve
koklii olan medreselere tabiiyetini ilan eden seydalar/medreseler, isnat ettikleri bu medreseler
tarafindan bir denetime tabi tutulsalar da 6zellikle kirsal alanda bu iste 6zgiirce davranan birgok
seydayla karsilagilmistir. Bu konuda dikkatli olan ve alan arastirmasi sirasinda gerek halk
nezdinde itibarlariin diismemesi i¢in gerekse de siyasi alanda elde ettikleri prestiji
kaybetmemek i¢in Tillo, Ohin ve Norsin gibi biiylik medreseler, kendi mezunlar1 disinda ya da
sira kitaplar1 bitirmeyen kisilere icazet vermekten kagindiklari aktarilmistir. Dolayisiyla molla

kadrosu i¢in kendilerine gelenlere de bu konuda daha disiplinli bir durus sergilemislerdir.
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Ancak kendilerinden mezun olanlara referans olduklar1 da bazi seydalar tarafindan bir¢ok yerde
iddia edilmistir. Benzer bir sekilde

Devlet kadrosuna alim silirecinde adaymn kimden icazet aldiginin denetlenmedigine
yonelik diisiince saha galismasinda seydalar tarafindan siklikla iddia edilen bir konudur. Seyda

Hikmet bu konudaki elestirilerini su sekilde dile getirmektedir:

Resmen mollalik mertebesine miiesseselerine bir ihanetti. Mele galigsmasi seydalarin hocalarin
mollalarin 6niine yem gibi atildi. Evet, medreseler var, mollalar var, devletimizden, Diyanet’imizden bir
talepte bulunuyorlar. Miiesseselerimizin bir yerde kabul edilmesini, verilen icazetlerin kabul edilmesini
istiyorlar. Bu isteklere hele bir bakalim neleri var neleri yok hazinelerine bir bakalim demediler. Bize
1000 tane kadro verdiler. Peki, kimi alacaklar ise, biliyor musunuz? Sadece icazet alanlari. Dogru mu?
Peki, herhangi bir icazeti miiftiilii§e veya miiracaat etme merkezine sunan bir kardesimiz o icazetini
miiftiilik ya da kabul merkezi kabul ederken hangi seydamiza efendim, bu sizin talebeniz miydi diye
istisare etti? ... Sunulan icazetlerin ne kadar sahte oldugunu Diyanet’e sorulmasi gerekiyordu. Diyanet’in
kabul merkezinde miiesseselerimizin hoca efendilerimizin olmasi gerekiyordu. Kabul, evet bu benim
talebemdir. Icazetini kabul ediyorum iizerine imzami atiyorum diyerek dyle kabul edilmeliydi. Demesi
gerekiyordu bu bir. ikincisi mollalar1 segmesi gereken kimlerdi yine mollalarin olmasi lazimdi. Buyurun
hangi komisyonda bir molla vardi. (Hikmet, 40 Yasinda, Ilahiyat Onlisans Mezunu).

Benzer bir sekilde Seyda Hasan da molla alimina karsilik tepkisini su sekilde
aciklamaktadir.

Cok yanlis bir sey, milyonlar1 mutlu etmek i¢in yapti hitkkiimet. Bizi dinlemediler o molla kadrosu
da bir faciaydi, haksizlikti. Molla kadrosunda birilerini kayirdilar, bakin adam sinava girmig KPSS
siavina. Adam yeterlilik sinavina girip, imam hatip okumus, yetmemis ilahiyat okumug goreve alinmis,
merkezde goreve baglamis. Sozlesmeli molla ise hicbir sey yapmamis adama isim vermisler. Onu da
sozlesmeli aldilar sonra s6zlesmeli mollay1 merkezde biraktilar o kadar emek verip okuyan bir yere gelen
hocay1 da aldilar kdye siirdiiler. Dogru degil mi? Iste Diyanet boyle bir yer o yiizden yanlistir yani liyakat
tespiti olsaydi giizel bir sey olurdu. Ama buralar liyakatten ¢ok gii¢c kudretinin ulagtig1 yerlerdir ne de olsa

(Hasan, 35 Yasinda, Kamu Yénetimi ve flahiyat Onlisans Mezunu).

Seyda Hasan’in ifadesi iki noktada dikkat ¢ekmektedir. Bu miilakatta 6n plana ¢ikan
birinci nokta, seydalarin hiikiimet ile sik sik irtibat kurmus olmalar1 ve kendi diisiincelerini
onlara iletmis olmalaridir. Goriismede dikkat ¢eken ikinci nokta ise medreseler arasinda molla
kadrosu ile ortaya cikan kayirma iddiasidir. Molla aliminda bazi medreselerin referansi ile
giden kisilerin  biliyiik bir olasilikla miilakattan ge¢tigi bazi ailelere mensup
seydalardan/medreselerden icazet alan kisilerin ise molla kadrosuna yerlesemedigi iddia edilen

ve memnuniyetsizligin dile getirildigi konular arasindadir.
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Bu iddialarin 6tesinde kadroya gegenlerin temel amacinin ekonomik oldugu da alan
arastirmasinda da sik sik dile getirilmistir. Ornegin Seyda Ali kadroya bagvuranlarin ve boyle

bir alim siirecinin baglatilmasini su sekilde yorumlamaktadir:

O tamamen ekonomik bir seydi. Yani ekonomik olarak bakmak lazim. Insanlar neticede is as
sahibi olmak istiyorlar. Devletin ise (niyeti) farklidir. Devlet onu yapinca da medreseleri ihya etme gibi
bir projenin pargasi olarak yapmadi. Devletin o konudaki amaci hedefi farkliyd: ha ona katilanlarda
biiytik bir kismi is as sahibi olmak i¢in katildi. Yani yoksa medresenin gegmisini geri getirmek ihya etmek
medreselerden bir sey kazanmak her iki tarafinda 6yle bir niyeti yoktur bir kere onu bilmek lazim (Ali,

60 Yasinda, Medrese Mezunu, Akademisyen).

Bu agiklamaya dayanarak Seyda Ali’nin, herhangi bir medreseden icazet almis kisilerin
imamlik kadrosuna ge¢mesinde kisilerin ferdi olarak medreselerin istikbalini diistinmedikleri
acik olmasina ragmen resmi kurumlarin bunlardaki dinsel alan1 denetim altina almak, kontrol
etmek veya istifade etmek gibi bir diisiinceye sahip oldugu yoniindeki diisiincesi dikkat
cekmektedir. Boyle bir diisiincenin olusmasinda ise tarihsel olarak birtakim nedenler
mevcuttur. Ornegin bazi seydalarin ve medrese mezunlarinin (mollalarin) Diyanet’in tasvip
etmedigi birtakim eylemlerde (sivil cuma) ve agiklamalarda bulunmasi ve kendi baglarina
cogunlukla kirsal kesimlerde olanlar olmak tizere ferdi davranmalari hutbeler vermesi ve halki
kendilerince yonlendirmesi en 6nemli ve goriiniir muhtemel nedenlerdir.

Tim bunlara ek olarak Seyda Musap’a kadroya alinan kisilerin halk tarafindan nasil

karsilandig1 soruldugunda;
Tabi ki, tamamen sivil olmanin beraberinde getirdigi avantajlar var. Yani boyle, ¢cok belirgin
olmamakla birlikte halkin seydalarla olan eski iletisimini kaybetmesinde etkili oldugunu sdyleyebiliriz.
Bunun haklhilik payr vardir. Insanlar bdyle, tarihte de bdyle olmustur. Simdi devleti idare eden
hiikiimetlerin zaman igerisindeki bazi uygulamalart onlar1 yipratiyor. Devlete yakin olanlarda bundan
nasibini aliyor. Simdi mollanin resmi olmasi da onun otoritesine bu anlamda halel getiriyor. Yani bu
idarenin tabiatinda var, insanlarda daha ziyade etkili olan ¢aligmalar sivil ¢aligmalardir (Musap, 39

yasinda, Medrese mezunu, Akademisyen).
Yiizyillardir devam eden seydalik ve toplumun kendi din adamini yetistirme geleneginin
son donemlerde seydalarin ve mollalarin toplu olarak imamlik kadrosuna alinmasi ya da onun
da Otesine seydalarin medresede okurken bir taraftan da agiktan okuyarak bir din gorevlisi
kadrosuna ge¢meleri kismen de olsa onlarin halk ile olan irtibatlarini zayiflatmistir. Ancak halk
nazarinda ilk baglarda bu durum cok bariz bir sekilde goriilmez. Ciinkii seyda yine egitim
gordiigii medreseye gelmis ve orada gorevli olarak calismaya devam etmektedir. Hatta 6zellikle

Siirt bolgesinde bazi kimselerin resmi gorevi olan seydalarin maas aldiklarini dahi bilmedigi
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gorlilmiistiir. Bu durum seydanin halk ile olan irtibatini resmi gorevinden dolay1 aksatsa da kisa
vadede halkin seydaya kars1 giiven problemini ciddi anlamda etkilememektedir.

Saha caligmasi sirasinda bazi durumlarda da seydanin maas aldigini 6grenen bazi
kisilerde bir kirilma noktas1 oldugu da farkedilmistir. Ornegin alan arastirmasi sirasinda
koydeki bir kisinin seydanin devletten maas almaya baslamasindan dolayr artik seydanin
arkasinda namaz kilmadigi belirtilmistir. Sebebi soruldugunda ise imamlik gorevini para
karsilig1 yerine getirilmesi olarak iddia edilmistir.

Sonug olarak bolgede cogu yerde zaten daha dnce fahri imam olarak c¢alisan kisilerin
kadroya alinmas1 bolgesel olarak en azindan dini anlamda beklenen birtakim sonuglari verdigi
goriilmektedir. Bu konu baglaminda goriildiigii tizere cogu seydanin “Molla kadrosu hakkinda
ne diislinliyorsunuz? Veya hiikiimet mollalart kadroya alarak neyi hedeflemis olabilir?
Sorusuna karsilik kadroya alim nedenlerinden ¢ok, alim siirecine odaklanmalar1 dikkat
cekmektedir. Bunun temel nedenlerinden birisi kadroya basvuranlarin veya alinanlarin Islam’in
tarihsel ve kiiltiirel yonleri ile biitlinlestirdikleri kendi kurumlarma (medreselerine) karsi bir
Onyargiya neden olabilecekleri yoniindeki endiseleridir. Ancak sosyolojik olarak,
merkezilestirme, kontrol ve denetleme gibi yorumlar1 da miimkiin kilmasi ile beraber toplumsal
alanda var olan geleneksel dinsel otoritenin resmi sdyleme entegre edilmesi de dnemli bir
parametre olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Boylece 6zellikle Dogu ve Giineydogu Anadolu’da
din adamlarmin otoriteleri resmi sOyleme entegre edilmeye calisilirken bu kisilerin farkl
gruplar tarafindan sahiplenilmesini 6nlemek de dnemli bir saik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

6.7.Yerelden Evrensele Seydalarda Ulus Otesi Dinsel Aglar

Zamanin ve mekanin gittikge geleneksel toplumlar i¢in gegerliligini yitirmeye basladig
bir siiregte, Giddens’in (2010, $.36-37) ifade ettigi tizere “artik hi¢ kimse modernitenin yarattigi
doniistimlerden bagimsiz bir se¢im yapamayacag1” vurgusu dnem arz etmektedir. Bu siirecte
bireylerin hem giindelik hayati hem de onlarin diinyaya entegrasyon bigimleri giincel
gelismelerden etkilenir ve yeniden kurulur. Bu yoOniiyle gelismis olanlar, daha az gelismis
olanlar1 etkileyerek onlarin gelenekselliklerini etkiler ya da onlarin yeniden insa edilmesine
imkan verir. Bu yoniiyle bireyler yerinden-¢ikarici mekanizmalar (Giddens, 2010) vasitasiyla
yerele has o6zelliklerinden koparilir. Dogal olarak geleneksel ve yerel kiiltiirlerde bir takim
degisim ve doniisiimlerin olmasi i¢in uygun araclarin da olmasi gerekir. Bu sekilde yerel ve
geleneksel olan 6greti ya da degerler modern araglar ile yerel olmaktan ¢ikarilir. “Bat1 Dis1
Modernite Kavrami ve Tartigmalar1” boliimiinde deginildigi tizere yerellik bu sekilde kendi

mekanidan koparilarak benimsedigi modern degerler ile varligini birlestirir. Bu baglamda
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koklerini Osmanli donemi egitim sisteminde, ancak giinlimiizde Dogu ve Giineydogu
Anadolu’daki medreselerden alan geleneksel egitim anlayisinin da bu dogrultuda bir takim
gelismelerden etkilendigi goriilmektedir. Bolgenin ozellikle iran, Irak ve Suriye ile gevrili
olmasi halkin ticaret, dini 6nderlerin yani seydalarin da ilim nedeniyle bu toplumlarin dillerini
ogrenmelerini gerekli kilmistir. Béylece daha genis anlamda ilmi kaynaklardan yararlanma ve
kaynak iiretme imkanlarini arttirmiglardir. Bunun da 6tesinde Arabistan’dan Endonezya’ya
kadar uzanan bolgelere giden bolgedeki medrese alimlerinin kurduklart medreseler ile Osmanl
Devleti’nde de onemli devlet adamlari yetistirilmistir. Bu gelenegin devami niteliginde olan
seydalarin (ulemalarin) ve medreselerinin halen Islami ilimlere olan vakifiyetleri ile bilinmesi
ve bundan dolay1 da halk tarafindan kendilerine biiytik bir sayginin gosterilmesi onlarin toplum
tarafindan kabul edildiklerine isaret etmektedir (Bruinessen, 1991, s.17). Osmanli doneminde
bolgedeki Kiirt seyhlerinin ve tarikatlarinin Endonezya’ya kadar etkide bulunduklarini aktaran
Bruinessen (1998) Endonezya’nin takimadalarindaki Islam anlayisinin olusmasinda, Irak’in
Kiirt bolgesinden oraya gidenlerin etkisinin olduk¢a biiylik oldugunu aktarmaktadir. Bu
yayllmaya neden olan onemli gii¢ ise Mevlana Halidi Bagdadi’nin (1779-1827) tasavvufa
getirmis oldugu yeni misyon oldugu iizerinde durmaktadir. Endonezya’daki islami anlayisinin
Halidi-medrese kaynakli oldugunu gosteren bir takim igaretler gliniimiizde de mevcuttur
(Kraus, 2007, 5.312). Ornegin s6z konusu cografya da Islam kaynag: niteligindeki bazi kitaplar
bolgedeki medreselerde yetisen kisilere aittir. Bunlarin en énemlisi Barzanjil® olarak bilinen
mevlittir. Muhammad Amin al-Kurdi’nin (6.1914) Tanwir Al-Qulib (Kalplerin Aydinlanmast)
adli kitab1 da Naksibendilik ile ilgili temel kaidelerin anlatildig: kitaplardan birisidir. Bunun da
otesinde, Ibrahim el-Kurani’nin (8. 1690) bolgede bircok talebesinin olmas1 medrese ve tarikat
yolu ile kanallarin genisledigini gostermektedir (Bruinessen, 1998). Bu tiir bir yayilmanin
olmasinda onlarin Kiirtce, Arapga bazen de Fars¢a’yr da bilmeleri dis diinyaya agilmalar i¢in
yeterli bir araci teskil eder. Yine buna bagl olarak dil vasitasiyla Farsca eserler veren Hindistan
Miisliimanlarindan, Endonezya ve Arap diinyasindaki literatiire hakim olmalar1 onlarin
etkilerini ve s6z konusu tesirlerini uzak bolgelere kadar gétiirmistiir (Subasi, 2003, 5.46).
Benzer bir sekilde giiniimiizde seydalarin dil, Islami kiiltiir ve islami ilmi iyi derecede bilmeleri
onlarin kendilerine giivenerek dis diinyaya agilmalarina imkan tanimaktadir. Bununla beraber
medrese agma ve seyda gonderme yolu ile dini aglarin genislemesini giiniimiiz tekke ve

medrese merkezlerinde de gdrmek miimkiindiir. Ornegin Norsin’de (Bitlis-Giiroymak) yerlesik

102 Hz. Peygamberin dogum giinii, cocugun ilk sa¢ kesiminde, kriz dénemlerinde ve bir takim ritiiellerde okunan mevlit
kitabinin adu.
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halde bulunan ve seyhlik gelenegini medrese ile biitiinlestiren Norsin medresesi Halidi
Bagdadi’nin halifelerinden biri konumunda kabul edilmekle birlikte Tiirkiye’nin birg¢ok yerine
medrese agmak® icin talebeler (seyda) tesvik edilmektedir. Ayrica Tiirkiye’deki ve hatta
yurtdigindaki bir takim kanallar tizerinden tabiiler ile baglant1 kurulmaktadir. Giliniimiizde yine
medrese merkezleri haline gelen “Tillo, Menzil, Uhin, Zukayd, Cogres ve Suriye’deki
Tilmaruf” gibi yerler yine Norsin’e baglidir (Celik, 2012, 5.119). Bu durum onun baglantilarinin
iilke disina ¢ikmasinda oldukga 6nemli bir imkan sunmaktadir. Ornegin “Norsin medresesi

olarak yurt disina ¢iktiniz m1?” sorusuna karsilik Seyda Abdullah su sekilde yanit vermektedir:

Bu kurumun vasitasiyla bes sefer Hindistan’a gittim, besinci, altinci kez Pakistan’a gittim.
Kirgizistan’a ve Kibris’a gittim. Suriye ve Irak’a gittim. Orada giivendigin insanlar olunca rahat oluyor.
Yani tabi Naksibendi seyhi oldugumuzu biliyorlar. Onlarin bir kism1 da 6nceden buraya gelmislerdi. Ben

daha sonra gittim. Istanbul’da degisik toplantilarda gériistiik (Abdullah, 53 Yasinda, Sosyoloji Mezunu).
Norsin medresesinde goriisme yapilan Seyda Abdullah, bu iliski aglarint kullanarak
bircok yere gitmis ve tarikat ¢evresinde taninirlig1 oldukca yiiksektir. Bolgenin ve Tiirkiye nin
onemli bir tekke ve medrese merkezi olan bu medresenin Tiirkiye’deki sinir aglarini asan birgok
miiridi de bulunmaktadir. Bu yolla oralari ziyaret etmekte ve bu iligkileri giiglii tutmaya
caligmaktadir. Herhangi bir STK ya da kurulus vasitasiyla gitmemesi aslinda onun seyhlik ve
halifelik sifatlarin1 kullanabilmesinden kaynaklanmaktadir. Ancak bolgedeki bir seydanin, bir
tekkeye gerek duymadan bile sadece medreseler lizerinden 6zellikle Arap iilkelerine gidip
gelmesi veya onlar ile iletisim kurmasi i¢in yeterli bir zemin bulunmaktadir. Seyda Musa’nin
uyguladigi bu yontem medreselerin benzer hassasiyetleri paylasan insanlar arasindaki iletisim
kanallarini agmasi bakimindan olduk¢a 6nemli oldugu goriilmektedir. Ciinkii Seyda Musa daha
once fahri imamlik ve onunla beraber kendi medresesinde 6grencilere ders verirken goriiniiste
sadece kendi medresesi ile alakadar oldugu izlenimi vermektedir. Fakat “Medreseler vasitasiyla

yurtdigindaki kisiler ile irtibat kuruyor musunuz?” sorusuna su sekilde cevap vermektedir:

Ben kisisel olarak ara sira Arabistan’a gidiyorum. Oradaki hocalarla, miiderrislerle
akademisyenler ile goriiserek bizim buradaki egitimi anlatiyorum... Bu tiir yerlerde de kendimi Diyanet

isleri miiderrisi olarak tanittyorum (Musa, 58 Yasinda, Kamu Y 6netimi Mezunu).
Ancak goriisme sirasinda Seyda Musa’nin ¢ok 1yi bir konusma Arapg¢a’sina sahip oldugu
icin boyle bir imkani elde ettigini de ifade etmek miimkiindiir. Ayrica burada seydanin kendisini
aslinda Tiirkiye’de olmayan bir unvan yani miiderris olarak tanitmasi ve Tiirkiye’de yine

yasakl1 olan medrese egitim sistemi iizerinden sunmasi dikkat ¢ekicidir. Calisma baglaminda

103 By yontem Halidi Bagdadi’nin diinyanin birgok yerine halife géndermesi ile oldukga benzer bir metottur. Seyda
talebelerinden gonderdigi kisileri ya da kisinin gittigi yerde ona maddi-manevi imkan saglanarak medrese agmast ile tasavvuf
ve medrese yoniinden kendisine bagli olmasini uygun bir zemin hazirlar.
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gbrliisme yapilan bazi seydalarin yurt disindaki gé¢gmenler ile yakindan ilgilenmesi oldukca

dikkat cekici bir veri olarak karsimiza ¢ikmistir. Ciinkii bilindigi tizere Tiirkiye, yurtdisindaki

vatandaslarinin dini ihtiyaglarim karsilamak igin DiB’e bagli olarak resmi gorevli imam

gondermektedir. Boylece onlarin kendi dini hassasiyetlerine bagli kalmalar1 ve bu yondeki

ihtiyaglarimi gidermeleri saglanmaktadir (Latifoglu, 2005, s.1-2). Ancak buna ek olarak saha

caligmasi sirasinda goriisme yapilan seydalar arasinda da yerel baglantilar ile yurtdisindaki

hemsgerileri ile din iizerinden ag kuranlara da rastlanmistir. Ornegin, Seyda Ibrahim, imamliktan

emekli olduktan sonra Mus’un ticra bir koyiinde kendi miistakil medresesinde ders vermesinin

yaninda bélgeden Almanya’ya ve Ingiltere’ye go¢ edenler tarafindan bu iilkelere davet edilerek

goc edenler ile irtibat kurulmustur. Bu baglamda, kendisine “Yurt disindaki kisiler ile nasil
iletisim kurdunuz?” “Orada nasil karsilandiniz? Soruldugunda su sekilde cevap vermistir:

Bizim koy su an 100 hanelidir, 300 civarinda ise yurtdisinda var. Bizim kdyden gittiler. Orada

¢ekirdek aile olmus, pargalanmis, biiyiimiisler tabii. Bunlarin bir kismi kdyde beraber yasadigimiz kisiler.

Bir kismi da geng. O gengler beni hep davet ediyorlar. Gelin bir ayda bizde kalin, biz sizden faydalanalim

diyorlar. Mesela simdi de ¢ok talep var ama zaman yok. Ben bir ay Almanya’ya gittim bir ayda

Ingiltere’ye gittim. Yani gercekten o cemaatten toplumdan firsat bulup da geri donemedim. Hep dyle gece

giindiiz yanimizda millet vardi. Mesela ben Ingiltere’de bayanlara da sohbet verdim. Kiirtce ders yaptim.

Bunlar bizimkiler, yani bizim memleketten gidenler. Yazili sorular verdiler, onlarin sorunlari var tabi. Bu

sorunlarin ¢ogu ahlaki sorunlar, genclik sorunlari. iste daha cok gengleri nasil yetistirilebilirim gibi.

Mesela orada cemaatler var, cemaatler de bunlara talip oluyorlar. Bana gelip hangisine gidelim ne yapalim

diye damisiyorlar. Orada bagka bir sorun da var, Tiirklerin siyasi sorunu da var. O bazi seylerin 6niini

tikamis, epey zorluklar1 var. Bizim topluma ydnelik, bizim toplumumuzun orada ibadet edecek veya

cocuklari egitecek yerleri yoktu. Ben onun igin ¢aligtim, dedim belki bir sey ayarlariz, bir medrese agariz

orada. Gerg¢i sz verdiler, ama benden sonra sahip ¢ikan da olmadi. Onlarin g¢ocuklarmin gidip okumak

ya da ibadet etmek i¢in bir yerlere ihtiyaci var. Boyle bir yer olmayinca bizimkiler biri Pakistan camisine

biri Arap camisine biri baska bir yere gidiyor. Ayni sekilde Ingiltere’de de bdyle. Zaten orada

parsellenmis herkes kendi camisine gidiyor baska bir yere gitmiyor (Ibrahim, 61 Yasinda, Lise Mezunu,

Emekli Imam).

Seyda Ibrahim’in burada aktarmis oldugu gdcmen agi iliskisi aslinda bu calisma
kapsaminda ulasamadigimiz bir¢ok seydanin da kurdugu iletisime benzerdir. Pace’nin (2012)
de Bati disi modernite Ornegi olarak Nijerya’daki din adamlar1 iizerine yogunlastigi
caligmasinda, din adamlarinin digar1 agilma ile geleneksel toplumlari modernlesme seriivenine
dahil ettigi ve kurduklar1 kiiresel aglar ile gogmenlerin aidiyet iligkilerini koruduklari seydalarin
iletisim kurma girsimleri ile benzerlik gostermektedir. Tiirkiye’den Avrupa’ya ama 6zellikle
Almanya’ya giden gé¢menlerin orada farkli bir toplumun sunmus oldugu imkan ve sartlar
baglamin da kendi ¢ocuklarini nasil yetistirecekleri konusunda yine koydeki bir seydaya
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danigmalari, aslinda seydalarin onlar i¢in ne ifade ettigi ile ¢ok yakindan iligkilidir. Mus
kirsalinda kendisine ait bir medresesi (Kuran Kursu’na déniismeyen) olan Seyda Ibrahim’in
Almanya ve Almanya’da kendi medresesine bagli bir medrese agmak istemesi de ayrica 6nemli
bir veri ve onun kendi toplumu ile baglantisin1 koparmak istemesiginin de bir gostergesidir.
Bununla beraber goriildiigii iizere Almanya ve Ingiltere’deki gd¢menlerin sik¢a sordugu
sorularin genellikle ¢ocuklarin yetisme tarzi ile iliskili olmasi, farkli bir toplumsal ¢evrenin yeni
kusak {izerindeki etkisi ve ebeveynlerin baska bir iilkede dahi olsa kendi geleneksel din
adamlarina basvurmalar1 seydaligin toplumsal baglami agisindan olduk¢a dnemlidir.
Acikogretimden ilkokul, sonra ortaokul daha sonra imam hatip mezuniyeti ile baslayan
ve giiniimiizde bagimsiz bir medresesi olan Seyda Fatih, Libya’ya kadar uzanan tecriibesini su

sekilde aktarmaktadir:

Imam hatip mezunuyum. Onu da agiktan okudum. Zamanimizda diyorlardi ki, mektebe gitmek
haramdir. Ben de korkudan babamdan gizli olarak gittim. Ilkokulu, ortaokulu liseyi hep disardan okudum.
Gizliden gidip sinavlara giriyordum. Babamin sonradan haberi oldu ama artik is isten ge¢misti. Ben o
zamanlar Mus’ta medresedeydim. Abim imamdi, onun da medresesi vardi. Ailem okul kotiidiir diye okula
gondermiyordu. Cumbhuriyet devrimlerinden dolayr okula karsiydilar. Fakat baktim ki, evet bugiin
talebeler var ve biz zekat ve fitre ile ge¢iniyoruz. Ama ne zamana kadar bdyle olacak diye diisiindiim.
Birkag 6grenci ile gidip kaydimizi gizliden yaptik. Daha sonra iki abim vardi onlarda kayitlarini yaptilar.
Babam duyunca biraz kizdi. Ben bu sekilde 80’lerde imam oldum. Kdye geldim. Birazda aktiftim. Biraz
da kabiliyetim vardi. Yani daha medresedeyken 1971°de Londra BBC’de ekliydim. BBC Arapga
boliimiiydii. Ben o zaman radyo dinliyordum. Arapga olarak bir program vardi. Normal Arapga
bilmeceleri, sorular1 ¢ozerdim. O zamanlar ¢ok hirshiydim. Kalktim BBC’ye mektup gonderdim. Beni de
o programda kabul ettiler. Evet, ben o zaman yani 70’lerde BBC’de kayitliydim. Onlarla o zaman
mektuplasiyordum. Benim adim orada okunuyordu. Benden Muhammed Fatih el-kiirdi diye
bahsediyorlardi. O zaman ben Arapgaya biraz diiskiindiim. Arapga gazeteler okuyordum. 1980°de buraya
gelince baktim. Béyle olmuyor dedim, Arapca imtihania girip yurt disina gidecegim dedim. imtihana
girdim Istanbul’da bir numara ile kazandim. Libya’ya terciiman olarak gittim. Dért sene Libya’da
terciiman olarak calistim. Yani Tirkiye ile Libya arasinda Arapga Tiirk¢e terciiman olarak caligtim.
Boylece kendimi zekattan da kurtardim (Fatih, 54 Yasinda, A¢ikdgretim Lise Mezunu, Emekli Imam).

Genelde medrese miidavimleri arasinda ama 6zelde de Dogu ve Giineydogu Anadolu
bolgelerinde resmi devlet okullarindan mekteb olarak bahsedildigi goriilmektedir. Burada
kullanilan mektebin kokeni II. Mahmut doneminde medreselere alternatif olarak kurulan batil
tarzda sekiiler egitim sistemine isaret etmektedir. Cumhuriyete gegis ile birlikte medreseler her
ne kadar yasakli olsa da halk tarafindan gizliden de olsa devam ettirilmistir. Bu nedenle resmi

devlet okullariin din dis1 (sekiiler) egitim yaptig1 yoniindeki algi ile beraber halk ¢ocugunu bu

tiir egitim kurumlarindan uzak tutmustur. “Cumhuriyet Donemi Medreseleri’nin anlatildig:
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boliimde (4. boliim) tarihsel varligin1 kurumak i¢in deneyimledigi stirece deginildigi lizere yerel
halkin yardimi ile medrese kurumunu devam ettiren seydalar da kendisine verilen fitre ve
zekatlar ile gecimlerini saglhiyorlardi. Bu siirecte gerek ekonomik gerekse de kisisel
cesaretinden dolay1 babasindan gizli olarak agikdgretime yazilan Seyda Fatih, daha sonra
medreseden edinmis oldugu Arapca bilgisini gelistirerek, 1970’ler icin diisliniildiiglinde
olduk¢a 6nemli bir basar1 gostererek BBC ile iletisime gecmis ve kendi adindan s6z ettirmistir.
Bunu daha sonra Libya’da terclimanlik gorevi ve giiniimiizde de kendi medresesini agarak
faaliyet gostermesi izlemektedir. Bu tiir 6rnekler az da olsa Seyda Fatih’in gostermis oldugu bu
ilerleme yerel ve bolgesel bazda bir prestije sahip dini bir liderin diinyaya a¢ilim1 agisindan
oldukca dnemlidir.

Medrese ve medrese hocalar1 ad1 altinda birlesen seydalarin kurdugu MEDAYV boélgede
ve Tirkiye’de hem toplumsal hem de siyasi bir karsilik bulmustur ve bulmaktadir. MEDAYV ile
seydalar kendilerini Tiirkiye’deki resmi makamlara oldugu kadar yurtdisinda da kurumsal
olarak sunma imk&n1 bulmuslardir. MEDAV’in dayandigi medreselerin gelisim seyri
diistintildigiinde onlarin 80’lere kadar dag kdylerinde gizli olarak halkin destegi ve seydalarin
onciiliigiiyle faaliyete devam ettikleri goriilmektedir. 1980’lerden 28 Subat donemine kadarki
stirede kismen 1limli bir hava ile varliklarini koruyan medreseler bu siirecte 6nemli oranda
kaybolma tehlikesi ile karsi karsiya kalmistir. 2002°den itibaren birkag¢ senelik bir giiven
duygusunun gelismesinden sonra goriiniir bir sekilde artarak kismi legallesmeye giden ve bazi
nedenler ile Kuran Kursu statiisii alarak giinlimiizde oldukca goriiniir olan medreseler artik
Tirkiye smirlarnin digina ¢ikma gayretleri de gostermektedirler. Bu durum yukarida
Giddens’in (2010) vurguladig: tizere modern diinyanin bir dayatmasi oldugu kadar, Bat1 dis1
modernite teorik tartismalarinda sik¢a deginildigi {izere, yerel unsurlarin evrensel bir takim
gayeler ile yola ¢ikmasi ile de iliskilidir. Bu yoniiyle medreselerin yogun ve yasal statiiye sahip
oldugu Pakistan’a gidilmesi oradaki egitim deneyimlerinden faydalanmak istenmesi 6nemli bir
gelisme olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ornegin Seyda Ali, “Tiirkiye gibi laik bir iilkeden oraya
medrese alimleri vasfi ile gittiginizde sizi nasil karsiladilar?” sorusuna karsilik su cevabi
vermektedir:

Iyi kargiladilar, ¢ok garipseyen olmadi. Begeniyle karsiladilar yani. Biz Pakistan Karagi’ye gittik.
Orada onlarin tabi medreseleri birer {iniversite gibidir. Kurumsallasmis, kampiis alani icerisinde fahri
programlar var, yani ¢ok farklidir onlar. Orada birkag tane medrese gezdik. Biraz Arap diinyasinda buna
sasiriyorlar. Ozellikle Arapga ilimlerinde bdyle yetkin insanlar1 gériince sasirtyorlar. Gegen hafta iic
haftaligina bagka bir ililkeye gittim. Orda bir Suriyeli hoca vardi. Dedi ki Turkiye’de hi¢ bir dlimin

varligina ihtimal vermiyorum. Ciinkii dedi, miiftiileri falan gérdiim. Miiftiilerde fazla bilgi birikim
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gérmeyince Tiirkiye’den Islami ilimlerden anlayan birileri olduguna ihtimal vermiyordum, dedi.
Ozellikle bizim bdlgeden (Dogu ve Giineydogu) bazi insanlar1 goriince kanaatinin degistigini soyledi.
Bizi (MEDAYV) Tiirkiye’de Dogu ve Giineydogu’da medreseleri bir nevi temsil eden bir kurulus gibi
goriiyorlar (Ali, 60 Yasinda, Medrese Mezunu, Akademisyen).

Calisma siiresince seydalardan miitesekkil bir vakif olan MEDAV 1n faaliyetleri dikkatli
bir sekilde izlenmistir. Bu kurumun kendi biinyesinde bir takim faaliyetlerde bulunduklar1 ve
ozellikle resmi makamlarca bazi toplantilara davet edildikleri goriilmektedir. Ancak seydalarin
MEDAYV biinyesinde yurtdisindaki medreseler ile irtibata gegerek isimlerinden sz ettirmeleri
dikkat ¢ekici bir gelismedir. Daha acik olarak ifade etmek gerekirse, Tiirkiye’de resmi anlamda
bir karsilig1 olmayan ve geleneksel bir toplumun uzantisi olarak modern diinyada var olmaya
calisan seydalarin yasakli bir kurum {izerinden yurtdis1 ile baglanti1 kurmalari dini aglarin, bireyi
yerelden koparan boyutunu gostermesi agisindan o6nemlidir. Ornegin, “Yurtdisindaki
medreselere neden gitme geregi duydunuz?” sorusuna karsilik Seyda Siileyman su cevabi

vermektedir:

Biz Pakistan’a ve Hindistan’a medreselerin yeniden insa ve ihyasi i¢in gliniimiizde ne tlir modeller
var o modelleri incelemek igin gittik. Onlar buranin i¢yapisini bilmiyorlar. Biz gittigimizde kendimizi
Tiirkiye’den gelen bazi dlimler ve bu hususta vakiflari, dernekleri olan bir grup olarak tamittik. Bu sekilde
anlattik. Bir cemiyet adina geldigimizi, bizim de orada sivil medreselerimizin oldugunu, bdyle bir egitim
faaliyeti yaptigimizi, gelip sizlerin tecriibelerinden istifade etmek istedigimizi soyledik. Bu sekil
kendimizi tanitip ve on giin kadar Hindistan ve Pakistan’daki medreseleri gezdik yani istifade ettik. Hatta
Pakistan’dan bir tane de hoca getirdik, buradadir. 2.5 senedir burada. Bizde hadis okutuyor. Dil zaten

Arapea dilde stkint1 yok (Siileyman, 55 Yaginda, ilahiyat Doktora Ogrencisi).

Buradaki ifadeler aslinda medreselerin 6nemli bir silkinme ve yenilenme cabasi i¢inde
oldugunu gostermektedir. Her ne kadar bundan 10 sene 6ncesine kadar varligi dahi bilinmeyen
bu kurumlar giinlimiizde Tiirkiye’deki 1limli siyasi havanin da etkisi ile 6nemli atilimlar
gergeklestirmektedir. Ancak burada dikkat ¢eken nokta, medreselerin Hindistan ve Pakistan’da
sivil medreseler olarak tanitilmasidir. Aslinda bu tabir pratige bakildiginda kismen dogrudur,
ancak kismen de hatalidir. Dogrudur, ¢iinkii Kuran Kursu statiislinii alan medreseler, miifredat
olarak diger Kuran kurslarindan ayrilmaktadirlar. Yanlistir, ¢iinkii devlet kurumu olduklarindan
dolayr artik daha onceki kisiye ait medresenin miilkii, devlete intikal etmistir. Ya da Seyda
Omer’in medresesi gibi Diyanet’e birkag yilligia kiralanabiliyor. Bununla beraber medreseye
Pakistan’dan  bir miiderrisin  getirilmesi yine medreseler arasindaki iliskileri
kuvvetlendirecegini ve siklastiracagini gostermektedir.

Ozellikle bolgede koklii bir gecmise ve gelenege sahip medreselerin icazet torenleri de

digerlerine nazaran daha gorkemli olmakta ve tasavvuf kanallari ile yurtdisindan da 6nemli dini
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liderlerin bu tiir torenlere katilmasi saglanmaktadir. Bunun en 6nemli nedenleri arasinda
bdlgenin ilim merkezi olarak adlandirilmasi ve buradan mezun olmanin, her ne kadar resmiyette
bir yeri olmasa da medrese geleneginde 6nemli bir karsiliga sahip olmasidir. Buna yonelik
Koyunlu’da (Ohin) bulunan (Bitlis/Mutki) medresenin icazet toreni ile ilgili haber bu konuyu

tasdik etmektedir:

“Bitlis’in  Mutki il¢esinde bulunan Ohin Medresesi’nde icazet toreni gergeklestirildi.
Kur’an-1 Kerim tilavetiyle baslayan téren, Medrese Alimler Vakfi (MEDAV) Genel Sekreteri Nizamettin
Yakisik’in agilis konusmasi ile devam etti. Bolgenin kanaat 6nderlerinden ve Ohin Medrese Miiderrisi
Seyh Fetullah Ayte, ecdatlar1 tarafindan kendilerine emanet edilen ilim halkasini genisleterek devam
ettiklerini belirterek, “Bu giin bizim en mutlu giiniimiizdiir. Bugiin yapacagimiz bu programla ilimlerini
tamamlayan 63 alim, icazetini alacaktir. Rabb’im bizleri de onlar1 da dogru yoldan ayirmasin” dedi.
Programa katilan Bitlis Miiftiisii Abdiilkerim Akbaba ise konusmasinda, en fazla mutlu olanlarin medrese
miiderrisleri oldugunu ifade ederek, en kisa zamanda DIB yetkilileriyle burada bulunan miiderris ve
talebelerle bir araya geleceklerini sdyledi. Akbaba, “Bugiin burada icazet belgesini alacak hocalarimiz
alimlerimiz artik sorumluluklarimi artirdilar. Ciinkii immeti irsat etme ve aydinlatma gorevi ile
gorevlendiler. Peygambere varis olma serefine nail oldular. Bu ilim ve bilgilerini ingallah hilimle
birlestirmeleri gerekiyor. {lmin lazin hilimdir. Bu ilimleri hilimle birlestirdikleri zaman her sey daha
giizel olacaktir” diye konustu”. “Program, misafirlere yemek ikraminda bulunulmasiyla sona erdi.
Torene, Liibnan basta olmak iizere bolgenin farkli yorelerindeki kanaat onderleri, alimler, seyhler,
miiderrisler, il ve ilge miiftiileri, kurum amirleri, sivil toplum kuruluslar1 ve vatandaglardan olusan
yaklagik 3 bin kisi katildi”1%,

Yukaridaki haber kendi i¢inde bir icazet térenini duyurmaktan 6te bu ¢alismaya 6nemli
veriler sunmaktadir. Ornegin MEDAV’1n resmi olarak katilmasma ek olarak miiftiiniin de
katilmas1 ve bulundugu kurum agsindan higcbir karsihigi olmayan icazetleri Gvmesi ve
icazetnamelerin kisiye 6nemli sorumluklar yiikledigini ifade etmesi kayda deger bir detaydir.
Bununla beraber, merkezden yaklasik olarak 40 kilometre uzak medreseye STK’larin yani sira
yurtdisindan konuklarin katilmast medreselerin ulus devletin sinirlarin1 astigini ve kiiresel bir
ag olusturduklarin1 gostermektedir. Ayrica Ohin (Koyunlu) medresesinin énemli bir tekke ve
medrese merkezi olmasi onun tarikat yolu ile yurtdisinda bulunan ayni konumdaki kisiler ile
baglanti kurmasmi hem kolaylastirmaktadir hem de bu yollar ile iliskiler
kuvvetlendirilmektedir.

Tiim bunlara ek olarak ¢aligma sirasinda her ne kadar baglanti1 kurma ve goriisme imkani

olmasa da Suriye’den 6zellikle Sanliurfa, Gaziantep ve Mardin bdlgesine dnemli oranda din

adaminin gelip yerlestikleri bazi seydalar tarafindan ifade edilmistir. Bu kisilerin bu bolgelere

104 http://www.milliyet.com.tr/ohin-medresesi-nde-icazet-toreni-bitlis-yerelhaber-366269/ (Erisim tarihi:10.08.2017)
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gelmesinde farkli sosyo-politik nedenler etkili olsa da bu ¢alisma bakimindan en Snemlisi
Suriye kokenli din adamlariin Tiirkiye’den yanlarina giden ve mezun ettigi talebeleridir. Daha
once belirtildigi tizere Tiirkiye’deki medrese egitiminin yasakli olmasindan dolay1 giiniimiiziin
baz1 seydalar1 basta Suriye ve Irak olmak iizere yurtdisindaki medreselere gitmislerdir.
Bunlardan biri olan Seyda Ebubekir, Suriye’deki savastan dolayir Tiirkiye’ye gelen kendi

hocalar1 ile kurmus oldugu irtibata yonelik sunlar1 aktarmaktadir:
Savas ¢ikmadan 6nce Suriye’deki hocalarim ile irtibatimiz daha kuvvetliydi. Savas ¢iktindan sonra
da irtibat kurdugumuz hocalarimiz vardi. Onlarin bazilar1 Tiirkiye geldiler, bazilar1 da Misir’a gittiler.
Halen telefonla da olsa irtibatimiz devam etmektedir. (Ben de) Savas ¢ikmadan 6nce 6grencileri Suriye’ye
gotiirmeye niyet etmigtim, ama bu savas olduktan sonra Oyle bir icraatimiz kalmadi (Ebubekir, 38

Yasinda, ilahiyat Lisans Mezunu).

Bu noktada yukaridaki ifadeyi bu g¢alisma igin O6nemli kilan medreselerin yurtdisi
baglantilarinin gogiin yoniinii tayin etmesi ve ulus devletleri agsan bir aga sahip olmasidir. Halen
bile kendi hocasi ile goriistiigiinii ifade eden Seyda Ebubekir, savastan once Tiirkiye’den kendi
okudugu yere talebe gondermeye niyetlenmisken bu siirecte savasin ¢ikmasi durumlari
tamamen degistirmistir. Diger bir ifade ile Tiirkiye’den Suriye’ye 6grenciler gitmek {izere iken,
oradan din adamlarimin Tiirkiye’ye gelmesi ve burada faaliyet gostermeye calistiklar
gozlemlenmektedir.

Bolgede dini anlamda elde ettikleri prestij ile beraber onemli bir statii kazanan din
adamlarinin siire¢ i¢inde yiiklendikleri kiiltiirel sermayeleri onlarin sinirlar1 asan bir aracilik
roliinii kazanmalarin1 da saglamistir. Meskin olduklar1 cografya onlarin Fars¢a, Arapca ve
Tiirk¢e dillerine hdkim olma imkanlarmi arttirmakla beraber, onlarin bu bolgelerdeki din
adamlar1 ile yakin bir iligki gelistirmelerine de olanak saglamistir. Diger bir ifade ile
Tiirkiye’deki Tiirkge konusan, Arabistan’da Arapga ve Hindistan’da Farsca konusan din
adamlar1 ile kurmus olduklar1 iliski onlarin kiiltiirel arasinda bir etkilesime yol agtigini
gostermektedir (Bruinessen, 2015, s.29). Bu ¢alismanin da temel bir parametresi ve iddias1 olan
seydalarin modern ¢agda var olmak i¢in yeni stratejiler gelistirdigi onlarin 6zellikle yurti¢i ama
yurtdisinda da bir takim iligkiler kurmasi geleneksel bir kurum igin dikkat c¢ekicidir. Seydanin
her ne kadar toplum iizerindeki otoriter ve halk arasindaki (6zellikle kent merkezlerinde)
diinyevi itibarim1 kismen de olsa kaybetse de din alanindaki merkezi yerini korudugu
goriilmektedir.

Bu yoniiyle seydalarin o6zellikle dini konularda onemli bir prestije sahip oldugu
aktarilirken onlarin yurt iginden veya yurtdisindan herhangi bir yere go¢ edenler ile gitmesi
veya onlarin gidenler tarafindan kendi yanlarina ¢ekilmesi de geleneksel toplumun 6nemli bir
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parametresini gostermektedir. Daha sonra {lizerinde durulacag: lizere 6zellikle Tiirkiye i¢inde
goc eden bolge insan1 ya kendisi ile beraber gé¢ eden medrese mezunu seydaya, orada 6nemli
bir kaynak saglayarak onun kuracagi medrese veyahut camide yapacagi fahri imamlik yolu ile
prestijini kurmasmi saglar. Calisma baglammda ozellikle Istanbul’da bu kisilerin ¢ok
yogunlukta oldugu goriilmistiir. Hatta halk eger kentin hengamesinde seyday1 unutma yoniinde
bir meyil gosterirse seyda daha onceki kiiltiirel birikimini kullanarak o6ne ¢ikmaya
calismaktadir. Ornegin Seyda Ebubekir ve Seyda Ilyas bu konuda énemli iki 6rnektir. Bununla
beraber seydalarin yurtdisina giden kisiler ile de irtibat halinde oldugu ve Seyda Ibrahim
orneginde oldugu gibi yeri geldiginde 6zellikle Almanya ve Ingiltere’ye davet edildigi de dikkat
cekicidir.

6.8.“Konargocer Dinsel Itibar” Bati illerinde Klasik Medrese Egitimi ve

Seydahk

Ben buraya (Istanbul) ilk olarak geldigimde insanlarin basinda duran, bu mintika da fetva verecek
veyahut bu mintikada kanaat onderligi yapabilecek bir tek kisi yok derecesindeydi. Hatta insanlar
neredeyse mezheplerle konusuyordu. Bu safi, bu hanifidir diye. 13 yildir 14 yildir ben bu camimizde hem
imamlik yapiyorum. Hem gdrev vaaz irsat yaptyorum hem de tedrisat yapiyoruz. Bu zaman igerisinde de
sahit olmadim biz Safii’yiz, biz Hanefi’yiz diyenleri yani mezhepgilik bir durum olmad: (ilyas, 43
Yasinda, ilahiyat Onlisans Mezunu).

Bu ifadeler 1990’11 y1llarda istanbul’a go¢ eden Seyda Ilyas’a ait. Seyda Ilyas, cogunlukla
Dogu ve Giineydogu Anadolu’dan dolayisiyla benzer bir sosyo-kiiltiirel yapidan gelen
gocmenlerin yerlestigi bir mahalleye medreseden icazet alarak gelmis. Bu insanlarin daha 6nce
sahip olduklar kiiltiirel degerleri canli tutma ya da yok ise yeniden insa etme yoniinde gostermis
olduklar1 ugraslar neticesinde Seyda ilyas kisa zamanda halk arasindaki kiiltiirel sermayesine
bagli olarak 6nemli bir sayginlik ve itibar elde etmistir. Caligma sirasinca sik¢a vurgulandigi
iizere medreseden mezun olan ve icazet alan bir kisinin halk nazarinda itibar1 ve sayginligi
oldukga yiiksektir. Ancak burada Seyda ilyas’m Istanbul gibi bir metropolde, bir gd¢gmen
mahallesinde, ona gore ’gé¢menlere onderlik yapacak birisinin olmamasi’ aslinda onun 6n
plana ¢ikmasi i¢in ¢ok 6nemli bir firsat olmustur. Bir bakima Dogu ve Giineydogu Anadolu
bolgelerinden Istanbul’a gelen gégmenlerin kendi dini temsil odagini da ortaya ¢ikarmasi/insa
etmesi muhtemeldir. Bu yOniiyle kiiltiirel sermayesini verimli bir ortamda hayata gegiren ya da
gecirme firsat1 bulan Seyda ilyas, gogmen halk arasinda kisa zamanda nemli bir dinsel itibar
kazanmistir. Bir nevi dinsel itibar boslugunun ona sunmus oldugu avantaj ile one ¢ikan ve
halkin kendisine dini ve diinyevi konularda danistig1 bir konuma gelmesi hem mahallenin

demografik yapisindan hem de bu gog¢menlerin bir din adamindan beklentisi olan medrese
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tedrisat1 ve halka dnciiliik etme kabiliyeti ile Seyda Ilyas’mn &n plana ¢iktig1 goriilmektedir. Bu
yoniiyle Seyda Ilyas’in Safii olmasi da zaten basli basina gdemen bdlge halki igin nemli bir
kriteri karsilarken, kendisinin medrese mezunu olmast ona olan giivenin kemale ermesine
imkan verdigi anlasilmaktadir.

Bu calismanin odaklandigi klasik Osmanli medreselerinin devami mahiyetinde olan
kurumlarm yaninda, bu yéntem ile bati illerinde 6zellikle Siileyman Efendi ve ismail Aga
cemaatine bagli bir takim medreselerin de faaliyet gosterdigini aktarmak gerekir. Bu medreseler
caligma kapsami disinda kalsa da bunlarin konumuz Sark kokenli kokenli medreselerden
ayrilan yoniine kisaca deginmek yerinde olacaktir. Bu tiir medreseleri odaklandigimiz ¢alisma
kapsamindaki klasik medreselerden ayiran bir takim miifredat ve yontem farkliliklari
mevcuttur. Bunlarin basinda Sark ve Sark kokenli medreselerde ¢ogunlukla Safii mezhebi
yaygin iken baska cemaatlerin denetiminde kurulan medreselerde ise Hanefi mezhebi
agirliktadir. Ayrica Sark medreselerinde kiraat/tecvit dersleri ¢cok fazla Gnemsenmezken diger
medreselerde bu konular olduk¢a merkezi bir konumdadir. Sark medreselerinde kadinlarin
egitim alabilecegi ¢ok sinirli sayida medrese olmasina ragmen diger medreselerde bu konuya
daha fazla 6nem verildigi goriilmektedir (Civelek, 2012, s.176). Sark medreselerindeki bu
durum tarihsel siire¢ igerisinde kadinlarin medrese kurumunun disinda kalmasi gibi bir
sonuctan kaynaklandigi gibi, giintimiizde ataerkil bir toplum yapisinin da izlerini tagimaktadir.
Gorlisme yapma imkanin olmadigi bu medreselerde isleyisin ¢ogunlukla erkeklerdeki gibi
oldugu seydalarca aktarildi. Herhangi bir cemaat ve Sark medreseleri arasindaki diger bir fark
ise cemaat denetimindeki medreseler ¢ok daha diizenli ve birbirinden haberdar bir sekilde
calisirken sadece Bati’daki degil Tiirkiye’nin birgok iline yayilan klasik Sark medreseleri eger
bir tekke merkezine bagli degilse cogunlukla ferdi ve miinferit olma 6zelligine sahiptir. Boyle
bir gelenegin olusmasinda ise seydanin medresesinde baska herhangi bir kisinin egemenligini
istememesi, kendi medresesinde s6z sahibi olmak istemesi, medrese geleneginin babadan miras
alinmasi gibi birgok neden saymak miimkiindiir.

Selguklu ve Osmanli devletlerinde resmi ve kurumsal olarak faaliyet gosteren
medreselerin Tevhid-i Tedrisat kanunu ile Maarif Vekaleti’ne baglanmasi, ardindan ¢ikarilan
genelge ile kapatilmasi ve resmi egitime dahil olmasi uzun bir siirece yayilmaktadir. Bati
illerindeki medreselerin dahi bu kanundan sonra Konya, Karaman, Denizli Afyon, Rize ve
Trabzon gibi illerin kirsal kesimlerinde 1950’lere kadar devam ettigi goriilmektedir. 1960’lara
dogru gelindiginde Konya, Denizli, Afyon gibi illerdeki medrese egitimi bir takim nedenlerden

dolay1 kaybolmustur. Bu nedenlerin basinda, merkezi otoritenin politikalar1 ve baskilari,
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medreseyi idare eden miiderrisin vefat1 gelmektedir. Dogu Karadeniz’deki medreseler ise daha
cok hafizlik ve kiraat ilimlerinin verildigi mekanlara evirilmistir. Ancak slire¢ igine bu
medreselerin dahi modernlesme ve go¢ sonucunda yok oldugu goriilmektedir (Yiiksel, 2012,
5.208).

Medreseden icazetnamelerini alan kisilerin 6zellikle merkezi konumda olan medreseler
tarafindan ya da kiginin Diyanet’e bagli olarak atanmasi sonucunda kendisine maddi ve manevi
yardimlar tahsis edilerek bulundugu ¢evrede mezun oldugu yere bagl olarak medrese agmasi
saglanmaktadir. Dolayisiyla bu noktada bilingli bir ugrasin oldugu aciktir. Ornegin Seyda
Hikmet’in “Van’da, Siverek’te, Adana’da, Ankara’da Istanbul’da miiesseselerimiz var”
seklinde bir ifade de bulunmasi, onlarin s6z konusu bu ¢abalarinin {irtiniidiir. Bu durum ayrica
Mevlana Halidi Bagdadi’nin Onciiliik ettigi tarikat geleneginin sinirlari daralmis olsa dahi
giiniimiizde devam ettigini gostermektedir. Bu sekilde seydalar, hem gd¢ edenler nezdinde
kendi itibarlarini/otoritelerini korumakta hem de kendilerine gelen/gelecek yardimlarin
devamini saglamaktadir. Burada karsilikli bir istegin etkili oldugunu da aktarmak gerekir. Bu
caligmada bu tiir bir olgu i¢cin, mekana bagli olmayan ve daha ¢ok o kiiltiire sahip insanlar
tarafindan gog¢ edilen yere tasinan bir degere (itibar) isaret ig¢in Konargdger dinsel itibar
tanimlamasi kullanilmistir. Bu durumda seyda bulundugu gé¢men mahallesinde halkin sahip
oldugu gelenek ve kendisindeki kiiltiirel sermaye ile kisa zamanda 6nemli itibar ve sayginlik
elde eder. Bu noktada ifade etmek gerekir ki, gogmen mahallesinde dinsel itibarin sahibi her
zaman bir seyda yani medrese sahibi bir kisi olmak zorunda degildir. Hatta ¢ogu zaman da
medrese olmaz. Bu durumda ‘molla’ adi altinda ya medreseden icazet almis ya da halkta
davraniglarinda ve sdylemlerinde kendisine giiven kazandiracagi kadar medrese egitimi almis
kisiler one ¢ikmaktadir. Ancak bu kisiler seydalar tarafindan bazi durumlarda oldugu gibi bir
medrese merkezi tarafindan atanmaktan ziyade bulunduklar1 ortamda daha 6nce medreseden

elde etmis olduklar1 ‘sermaye’leri (Bourdieu, 1986) ile 6ne ¢ikmaktadirlar.

Medresede okunmadan seyda olamazsin. Yani El-Ezher’den gelseniz seyda olamazsimiz. Seyda
geldigi koyde de medrese kuran, birikimini topluma talebelerine yansitan kigidir. Yani bir medrese
geleneginin olmasi lazim ve faaliyet halinde olmasi lazim aksi takdirde seyda olunmuyor. Mesela ¢ok
biiyiik Alimler vardir. Burada iken seyda idi fakat Istanbul’a gitti mele (molla) olmus. Yani bu faaliyetin
disma ciktiginda artik bu ozeligi kaybedilir (Salih, 35 Yasinda Isletme Lisans ve Ilahiyat Doktora
Mezunu).

Yukaridaki goriismede aslinda seydanin medrese ile biitiinlesmis yapisi ve bir toplum i¢in
ne ifade ettigi net bir sekilde aktarilmisti. Yani seyda farkli bir toplumdan ithal edilmedigi gibi

sadece imam da demek degildir. Ancak alan arastirmasi sirasinda seydanin 6n plana ¢ikan en
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onemli 6zelliginin toplumun gelenek, gorenek ve ona baglh olarak 6rfi hukukunu iyi bilmesi
gerektigi goriilmiistiir. Diger bir ifade ile kisinin dini bilgisi ne kadar iyi olursa olsun o kisi hem
simdi ki Dogu ve Giineydogu’nun kirsal bolgelerine hem de eskiden bdlgedeki kir ve kent
toplumundan da gelse ve imamlik yapsa da medresesi yok ise seyda unvanini alamaz.

Bu calismada medresesi olan kisiler, yani seydalar ile goriisme yapildigindan dolay1 bu
sekildeki mollalar calisma disinda tutulmustur. ifade etmek gerekir ki, gdgmenler arasinda
gerek molla gerekse de seyda biinyesinde inga edilen bu sekil bir dinsel itibar Dogu ve
Giineydogu’daki yerlerden Onemli bir niiansla ayrilmaktadir. Bati illerinde insa edilen
seydalarda veya mollalarda dinsel itibar mevcut iken dini otoritenin oldukga zayif oldugu
goriilmiistiir. Daha agik bir ifade ile seydanin/mollanin halka kars1 yaptirim giicii yok denecek
kadar azdir. Fakat buna karsin halk arasinda sozlerinin dinlendigi ve kendilerine kars1 6nemli
bir sayginin oldugu goriilmektedir. Boylece otoritesinden kopan ancak bunu itibar ile ikame
eden yeni bir dinsel motif 6ne ¢ikmaktadir. Konargoger dinsel itibar ile halkin istekli oldugu
boyle bir gelenegin olusmasina bagli olarak ya merkezi konumda olan medreseler kendilerine
tabi kisilerin bulundugu batidaki gégmen mahallesine bir seyda gondermekte ya da halk kendi
arasindan Seyda ilyas’m 6rneginde oldugu gibi kiiltiirel sermaye kriterini karsilayan birisinin
one ¢ikmasina uygun bir zemin hazirlamaktadir. Merkezi medreselerin bu misyonunu Tillo i¢in
dile getiren Celik (2012, 5.118);

“Tillo mezunlarinin en biiyiik hedefi, hasbilik ve goniillik esasina dayanarak ilim ve irfan
mektepleri olan medreseleri yasatmak ve bu hizmeti devam ettirmektir. Bu hedef ve gaye ile Tiirkiye’nin
dort bir yanina dagilmis olan mezunlardan birgogu medrese agmaya muvaffak olarak ilim 6greterek talebe
yetistirme hizmetine devam etmektedir. Tillo’daki egitim anlayisini referans alan bu medreselerin sayisi

her gegen yil artmaktadir. Bircok biiyliik medrese projesine Tillo merkez medresesi bizzat onciiliik

etmektedir”.

Buradaki Tiirkiye’ye dagilma ve medrese agma ya da onciiliik etme miistakil olarak
faaliyet gosteren medreseler i¢in ¢ok fazla gecerli olmasa da bolgede Tillo gibi Norsin ve Ohin
medreseleri yine bu sekilde Ogrencisini takip etme ve ona medrese agma noktasinda
yardimlarda bulunduklar1 goriilmektedir. Ancak genel olarak bakildiginda giiniimiizde 6zellikle
Bat1 illerine go¢ eden bolge halkinin kendi seydasini/mollasini ya gotiirdiigii ya da orada yeni
bastan insa ettigi goriilmektedir. Ornegin Istanbul’daki saha ¢alismasi sirasinda 6zellikle Dogu
ve Giineydogu Anadolu’dan go¢ edenlerin yogun olarak yasadigi mahalle camilerinde ¢ok
biiylik ¢ogunlukla medrese kokenli seydalarin/mollalarin gorev yaptig1 gozlemlenmistir. Bu
durum bir tesadiif olmanin ¢ok daha 6tesindedir. Ya da seydanin/mollanin 6zel olarak sz

konusu mahallede gérev yapmak istemesinin bir takim nedenleri mevcuttur. Ornegin, etnik
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koken, Tiirkge ve Kiirtce dil becerisi, kiiltiir ama en 6nemlisi de mahallede gorecegi dinsel itibar
bu kisileri o mahallede gérev yapmaya ve orada bulunan insanlarin da saygiligin1 kazanmanin
neden oldugunu gostermektedir. Bu sekilde halk nereye giderse gitsin konargoger dinsel itibarin
oraya gittigi ya da Seyda Ilyas’in &rneginde oldugu gibi uygun bir zemin hazirlanarak insa
edilmesi saglanmaktadir. Ornegin, Seyda Ilyas Giineydogu Anadolu bélgesinde 6nemli bir
medreseden icazetini aldiktan sonra Istanbul’a gelmis ve halkin itimat etmesi ile beraber ilk
etapta resmi olmayan bir medrese agmasini ve daha sonra bunun biiyiikk bir yapiya intikal

etmesini su sekilde aktarmaktadir:

Buraya geldigimde kanaat 6nderi olarak tanindim. Yani normal bir cami imami degil, yani bir hoca
degil. Burada insanlarimiz, geleneklerimiz, kiiltiiriimiiz ve adabimiz medrese tahsilimizle ile bir kanaat
onderi olduk. Ciinkii tevecciih ayridir tabi bir de resmi kurumlarda bu durumu bilenler, etrafimizdaki
kurumlar bunun farkindadir. Gittigimizde sayg1 gosteriyorlar. Biz, ayrica, buradaki medresede talebede
okuttugumuz i¢in, basta séyledigimiz gibi, bizim burada 6yle kirsal kesimlerden gelen bir halk oldugu
i¢in, burada sivil toplum kuruluslardan fazla istifade etmiyoruz. Buraya geldik, Istanbul aklimin ucundan
gegmezdi ama geldim. Elhamdiilillah burada ilk basta bir dairede yaz okulu ad1 altinda 30 ¢ocugu aldim.
Onlar egittikten sonra bunlardan 15 tanesi EI-Ezher’e gitti. Bazilar1 da Medine Universitesi "ne gittiler.
Elhamdiilillah okudular, geldiler baska yerlerde goérevdedirler. Ancak daha sonra orada baktik ki
insanlarin bu tiir yerlere (medreselere) ihtiyact vardir. Birkac tanede etrafimizda giizel insan olustu.
Hemen camimizin karsisinda binanin altinda mescit yaptik ve ¢cok kisa bir zaman da yapilan yardimlar ile
ayaga kalkti. Medrese 4 katli oldu. 2 kati erkeklere bir alt kat1 taziye ve kadinlara tist kat1 da kurs yaptik.
Orada sohbetler basladi. Sohbetler baslayinca insanlar daha da sevdi (ilyas, 43 Yasinda, Ilahiyat Onlisans

Mezunu).

Seyda llyas Istanbul’da cogunlukla Dogu ve Giineydogu Anadolu’dan oraya gd¢ eden bir
mahallede ikamet etmekte ve Istanbul’a geldigi vakit sadece medrese mezunu olup resmi
gorevli olarak c¢aligmamaktaydi. Fakat gog¢menler onun oOzellikle bolgenin en tanir
medreselerin birinden mezun oldugunu duyunca ona kars1 gliven duymus ve o da bundan
cesaret alarak bir apartman dairesinde 6grenci kabul etmistir. Daha sonra agiktan okudugu lise
ile imamliga atanan Seyda Ilyas, kurdugu bir vakif ad: altinda 6grenci almakta ve orada medrese
miifredatini uygulamaktadir. Ayrica daha onceleri EI-Ezher’e ya da Medine Universitesi’ne
gonderdigi 6grenciler geldikten sonra onlarin da yardimi ile dolayli olarak kendisine baglh
birka¢ medrese agmis ve halkin yardimi ile bu genisletilmistir. Burada 6nemli olan nokta
yukarida ifade edildigi iizere batida biiyiik sehirlere gé¢ eden insanlarin kendi din adamlarini
dahi inga etmede ya da onlarin igindeki aktif seydalarin/mollalarin 6ne ¢ikmasina uygun bir
zemin hazirlamasidir. Dolayisiyla bu durum Dogu ve Glineydogu’daki dinsel itibarin mekan ile

siirlt olmadigini ve gog ile beraber dinsel itibarin da gog ettigini gostermektedir. Konargoger
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dinsel itibar olarak ifade ettigimiz bu olguda bireylerin kendi dini geleneksel aidiyetlerini de
gittikleri yerlere gogiinii miimkiin kildigin1 géstermektedir. Ancak bundan daha da 6nemlisi
dinsel itibara aday kisilerin bu manevi konumu kazanmak i¢in ugras vermeleridir. Hali hazirda
cogunlukla Dogu ve Giineydogu bélgelerinden gd¢ eden insanlarin yasadigi istanbul’un bir
mahallesinde cami imami olarak gorev yapan Seyda Ilyas, kendi medresesini acarak Dogu’daki
klasik medrese miifredatin1 uygulamaktadir. Ogrencilerinin ¢ok biiyiik ¢ogunlugu yine gd¢men
cocuklar1 olmasina karsin ¢ok azda olsa 6zellikle Karadeniz bolgesinden yine ayni mahalleye
gb¢ eden ailelerin ¢cocuklarindan olusmaktadir. Ornegin Konya’da ziyaret edilen medresede de
bulunan 6grencilerin bazilarinin Dogu ve Giineydogu illerinden, bazilarinin da boélgedeki
gocmen mahallelerinden geldikleri gozlemlenmistir.

Dogu ve Giineydogu Anadolu bolgelerinden bati illerine go¢ eden bolge halki kendi
kiiltiirii ile beraber bulamadiginm1 orada insa etmeye oldukca meyilli ve istekli oldugu
goriilmektedir. Medrese mezunu olarak Istanbul’a gelen icazetini almis olmasindan dolay:
halkin yardimi ile 6grenci alan ve imam olarak atandiktan sonra da ayni mahalledeki camiye
gelmis ve medrese acarak 6grenci alan Seyda Ilyas’in halk arasinda kendi ifadesi ile bir kanaat
onderi olarak one ¢ikmasi kiiltiirel bir olgunun tipik bir insasidir. Yine kendisinin de ifadesi ile
onu tantyanlar da daha 6nce oldugu gibi ayni saygiy1 ve itibar1 gostermektedirler. Boylece bu
durum onu, kendi ifadesi ile “normal bir cami imami”ndan ya da Seyda ibrahim’in “namaz
memuru” olarak niteledigi imamdan ayirmaktadir. Ayrica ¢cok daha 6nemli bir konuya dikkat
ceken Seyda llyas, Istanbul’daki mahallenin demografik yapisim “kirsal” olarak tanimlayarak
mahallede STK’dan istifade etmedigini yani bunun medresenin resmi makamlara sunumu igin
bir arag¢ olarak kullanildigini1 aktarmasi olduk¢a dnemlidir.

Giintimiizde 6zellikle bati illerinde medrese kavramina karsi gosterilen tepki ve duyulan
onyargi Dogu ve Giineydogu Andolu illerinden ¢ok daha fazladir. Bu nedenle alan arastirmasi
stiresince genel olarak bu kurumlarin Kuran Kursu statiisiinde faaliyet yiiriittiikkleri goriilmiistiir.
Ayrica Dogu ve Giineydogu Anadolu’ya nazaran halkin destegi ve yetkili kisilerin bu
kurumlara kars1 tutumu oldukca farkli oldugu goriilmektedir. Ornegin 6zellikle giineydogu
illerinde devlet yetkilileri yeri geldiginde medreseleri, medrese adi altinda ziyaret etmekte
veyahut o sehirden ayrilirken medreseye veda ziyaretinde bulunmakta herhangi bir beis
gormezlerken bati illerinde bu durum oldukca marjinal karsilan seydalar tarafinda ifade
edilmektedir. Ornegin, Istanbul’da faaliyet gosteren Seyda Ebubekir, Seyda ilyas gibi
bulundugu mahallede halkin yardimi ile actigi medresesine Kuran Kursu statiisii kazandirma

ve bunun onlara kazandirdig1 avantajlar1 su sekilde aktarmaktadir:
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Biz aslinda Kuran Kursu’ndan rahatsiz degiliz. Ama medrese kavramini degistirerek Kuran Kursu
diye isimlendirmekten rahatsiziz. Buradaki rahatsizlig1 duyuyoruz. ... Neden kullaniyoruz, ¢iinkii simdi
devlet dairesi igerisinde medrese mi veyahut Kuran Kursu mu daha mesrudur. Kuran Kursu daha mesru
oldugu icin bu ismi kullaniyoruz. (Bunun avantajlarina gelince) mesela medrese dedigin zamanda
medrese kavrami insanlarin zihniyetinde bdyle degisik bir anlam tasidigindan biz bunu halk nazarinda
Kuran Kursu denilmesini daha uygun gordiik. Bdylece Kuran Kursu olarak daha fazla resmiyet
kazanmustir ve insanlarin ragbeti medreseye nispeten daha fazla ¢ogalmustir. Veyahut devlet dairelerinde
Kuran Kursu olunca sahip ¢ikilmakta herhangi bir yardim talep edildiginde de bugiine kadar bizi bos
cevirmemislerdir. Medrese kavramini kullansak kesinlikle yardim etmezler. Destek cikiyorlar. Halk
arasinda da boyle mesela diyelim ki yaz tatili hususunda yola ¢ikalim, diyelim ki biz talebe okutuyoruz
veyahut talebe alinca medrese dedigimiz zaman da bir dnyargi oluyor. Ama Kuran Kursu dedigimiz
zaman da yani o medrese deyimini kaldirdigin zaman bu 6nyarg: kalkiyor. Sen Kuran Kursu dedigin
zaman yan etkileri almiyorsun. Tam zitt1, daha da ¢ok ragbet goriillmektedir. Cilinkii adam ben gocugumu
Kuran Kursu’na gonderiyorum dedigi zamanda komsusu tepki vermez veyahut sen Kuran Kursu’muz var
dedigin zamanda tepki almiyorsun. Ama biz ¢ocugumuzu medreseye gonderiyoruz dedigin zamanda ilk
tas1 atan senin komsundur. Ben de sahsi kanaatimde bunu tercih etmesem de Kuran Kursu olmanin bu

avantajlar1 vardir yani (Ebubekir, 38 Yasinda, {lahiyat Lisans Mezunu).

Goriildigi iizere, batt illerinde faaliyet gosteren medreselerin Dogu ve Giineydogu
Anadolu illerine kiyasla, karsilastiklar1 en biiylik sikint1 onlarin bulunduklar1 ortamda genel
anlamda bir medrese kiiltiiriiniin olmamasidir. Medrese kiiltiiriine sahip go¢men mahallesinde
ve benzer bir sosyo-kiiltiir altyapidan gelen kisilerce medrese kurulmasi konusunda herhangi
bir sakinca yoktur. Ancak bu kurumun disariya agilmasi yani gerekli goriildigiinde
denetlenmesi ya da ifade edildigi lizere yardim talep edildiginde artik mahalleden bagimsiz
olarak sunulmasi gerektigi goriilmektedir. Dogu ve Gilineydogu Anadolu bolgelerinde yasakl
donemlerde medrese ad1 altinda faaliyet yiiriiten medreseler her ne kadar biiytlik bir ¢ogunlukla
28 Subat siirecinden sonra Kuran Kursu statiisiinii almislarsa da bati illerinde bdyle bir gelenek
Tevhidi Tedrisat Kanunu neticesinde ekseriyetle kaybolmustur. Bu nedenle gériismelerden fark
edildigi tizere Seyda Ebubekir, gerek devlet dairelerinde yardim bagvurularinda bulunurken
gerek Kuran Kursu faaliyetlerine yonelik ¢alismalarda gerekse de kendi konumu itibariyle
Istanbul’da Kuran Kursu adi altinda faaliyet yiiriitmenin 6nemli avantajlar1 oldugunu
aktarmaktadir. Konusmasinin basinda her ne kadar medrese tedrisatinin Kuran Kursu’na
indirgenmesinin dogru olmadigim1 ve bundan rahatsizlik duydugunu ifade etse de Seyda
Ebubekir, bunun yasadiklar1 ortamdaki olasi gerek toplumsal gerekse de hukuki riskleri
onledigini aktararak Dogu ve Giineydogu Anadolu’da ¢ogunlukla dile getirilmeyen noktaya
dikkat cekmektedir.
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Istanbul’da faaliyet gdsteren bir medresenin seydasi olan Seyda Ilyas oraya gelisinden

dernek kurulusuna kadar ki siireci su sekilde aktarmaktadir.

Medreseden mezun olup Istanbul’a geldigim zaman bir dairede cocuklar1 okuttum ve niyetim
samimi oldugu i¢in Allah Teala iist mertebelere ¢ikmay1 nasip etti. 2003°te ilk mescidi insa ettik. Daha
sonra bir cami dernegi olustu. O cami dernegi tabi hizmetlere gore hareket ediyor. Tabi camimiz orada
2013’ e kadar, yani 10 sene camiye talebeleri aldik, okuttuk. O dernek camiye faydali oldu. O kursa
faydali oldu. Daha sonra camiye sigmadigimiz i¢in karar verdik. Boyle bir insaat1 yapmaya vesile oldu.
Miisliimanlarda destek verdi. 3700 m? kapal1 alan modern bir medrese gérdiigiiniiz {izere olustu. Simdi
tabi bu biiyiiylince de dernek basit kaldi. Bir vakif kuruldu. Ben bu vakfin bagindayim, baskaniyim,
hizmetcisiyim. Tabi bu vakif sadece talebeler i¢in degil, ramazanda olsun, diger zamanlarda olsun muhtag
insanlara Ozellikle yoremizdeki insanlara maddi manevi yardim da bulunuyoruz. Bursta veriyoruz,
dgrenciler okutuyoruz. Bizim de insallah bu vakifla gayemiz daha sonra subeler agmak ve yaymak (Ilyas,
43 Yasinda, {lahiyat Onlisans Mezunu).

Gogmen bir mahalleye iligkiler ag1 yolu ile gelen ve medrese mezunu olmasi hasebiyle
mahallede halkin yardimi ile bir mescit agan Seyda ilyas’in daha sonra cami ve dernek
biinyesinde genisleyen medresesi glinimiizde olduk¢a 6nemli bir medrese merkezi olarak
Istanbul’da faaliyet gostermektedir. Ozellikle dernek olarak faaliyet gosterdikten sonra
disaridan yardim almay1 daha mesru bir hale getirerek bir kiilliye insa eden Seyda ilyas ve
mahalle halki aslinda halkin ihtiyact ve istekleri dogrultusunda birlestikleri goriilmektedir.
Dernek olarak yansitilmasi ve bu sekilde medresenin varligi dolayli olarak mesrulastirilarak
ifade edildigi {lizere, kurum {izerinden burslar verilmekte ve cesitli organizasyonlar
diizenlenebilmektedir. Yukarida da ifade edildigi lizere gd¢men bir mahallede ikamet eden
Seyda Ilyas, ayn1 mahalledeki gd¢menler ile &nce mescit, sonra dernek sonra da vakif
faaliyetlerini birlikte yiiriitmiistiir. Bu yoniiyle bulundugu ¢evrede zaten dinsel itibarin ayagi
hiikiimde olan Seyda ilyas, onciiliik ettigi isin resmi kurumlarca kabul edilebilirligini arttirmak
icin resmi bir takim kuruluslar ad1 altinda faaliyetlerini slirdiirmekte ve yeri geldiginde resmi
kurumlardan bu adlar altinda 6grencilerin iasesi, binanin giderleri gibi konularda yardim
talebinde bulunabilmektedir.

Bat1 illerinde kurulan medreselerin Dogu ve Giineydogu Anadolu’dakiler gibi rahat
hareket edemedikleri malum olmakla birlikte halkin onlar1 kabul etme ve diglama yoniinde de
bazi durumlar yasanabilmektedir. Ornegin bu konuda Seyda Ali;

Yani Dogu’da, Giineydogu’da neticede bir kiiltiir var. Maalesef burada o kiiltiir yok, o olay yok.
Insanlar onu bilmedikleri i¢in, imkanlar da yeterli olmuyor. Yani zaten burada kendi dgrencilerimizle
ilgileniyoruz. Eger imkan olursa iyi bir bina yapariz. Yani mesela Bursa’da yapanlar var. Belki Dogu
Giineydogu’daki gibi toplumun bakist o sekilde sicak olmayabilir. Ama toplum da fazla reddetmiyor

buralarda. Tabi edenler oluyor yani (Ali, 60 Yasinda, Medrese Mezunu, Akademisyen).
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Kendisine ait bir medresesi olan Seyda Ali’nin vurguladigi gibi Dogu ve Giineydogu
Anadolu’da medrese kiiltiirii cumhuriyet tarihi dahil hi¢ bir kesintiye ugramadi. Bu nedenle var
olan veya yeni kurulanlara kars1 halkin bakisi ¢ogunlukla olumlu yondedir. Bu bolgelerde halk
ve medrese i¢ i¢e ve yukarida vurgulandigr tizere halk ve seyda medreseye kutsal bir misyon
yiiklerken, onu kendisi i¢in bir hayir kapis1 olarak gérmekte ve yeri geldiginde 6grencilerin
iagesi i¢in maddi yardimlarda bulunabilmekte iken, bati illerinde de eger medrese bir gogmen
mabhallesinde degilse Seyda Ali’nin belirttigi gibi kendi halinde mahalleye/daireye sikismis
disar1 ile irtibat1 kesilmis bir kurum olarak devam etmektedir. Ozellikle Seyda Ali’nin
medresesi gibi eger resmi bir hiiviyet kazanmamigsa bu kurum Kuran Kursu ya da dernek/vakif
adi1 altindakilere kiyasla daha fazla kendi mahallesine/dairesine kapali kalmak zorundadir.
Bunun en 6nemli sebeplerinden birisi, halkin bu medrese kiiltiiriiniin bitmis oldugunu ve
yeniden ortaya ¢ikmasini siyasi atmosfer ile agiklamaya calismasidir. Bu nedenle bu tiir
yerlerde kendi iginde bir takim sorunlar yasanmakla beraber halktan da kopuk bir medrese
gelenegi devam etmektedir. Ornegin Seyda Ali’nin belirttigi iizere “kendi dgrencilerimizle
ilgileniyoruz” ifadesi Dogu ve Giineydogu Anadolu’daki hi¢bir seydanin ifade edemeyecegi bir
climledir. Bu noktada Seyda Omer’in seyda, “Zaten toplumsal barisi saglamak igin halk ile
yOneticiler i¢ i¢ce olmali ve onlar arasina engel olmamali. Bu ¢ok 6nemli. Seriatta da dyle yani
halkin 6nilinde hi¢ bir bek¢i bulunmayacak, hakime herkes rahatlikla ulasabilsin sorununu
sOylesin” diye seydanin toplum i¢in 6nemini vurgulamasi bunu agik bir sekilde gostermektedir.
Bu durum 6zellikle kendisini bolgede kabul ettirmis ve halk arasinda belli bir itibari/otoritesi
olan seydalar i¢in daha da 6nemlidir. Ciinkii onu bulundugu toplum i¢inde 6nemli/etkili/saygin
bir konuma getiren kendi kisisel ¢abasinin {iriinii ve halkin ona olan tevecciihiin toplamidir. Bu
nedenle seyda halktan koptugu anda tarihsel siire¢ icerisinde kazandig itibarini ve otoritesini
kaybetmek ile kars1 karsiya kalir. Bati illerindeki medreselerde —eger bir gogmen mahallesinde
degilse-halkin bu kurumlara olan farkli bakislar1 onlarin  ¢ogu durumda kendi
dairelerine/binalarina/mahallelerine kapanmalarina neden olurken onlarin halk arasinda

gormek isteyip goremedikleri saygi ve hiirmette degismektedir.
Seyda, bizim doguda hoca olarak kullanilir, yani biiylik hocadir. Evet, Dogu ile Bati arasinda
seydalara bakis degisiyor, tabi sahistan sahsa da degisiyor. Eskiden seydalara hiirmet vardi. Yani ilim
adamlarina hiirmet vardi. Zaten tarihten iimmet-i Muhammedi idare eden alimlerdi. idarecilik yapan
miirsitlik yapan onlardir. Gorevlerini yaptiklar1 zamanda herkes onlara deger verir. Bu gorevleri yapanlara
hiirmet gosterilir. Mardin’de seyda, medrese veya alim meselesi ayr1 degildir. Yani oralarda (Dogu’da)
bu silsile hi¢ kesilmemis ondan dolay1 bu anane kusaktan kusaga 6grenilmistir. Bu durumu 6grenmisler.

Burada ise bu anane 80’lerden itibaren kesildiginden hi¢ yoktur degil, fakat Dogu kadar yoktur. Ciinkii
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bu bag kesilmistir. Ama Dogu’da bu kesilmemistir. Devam etmistir. Alim devam etmistir, medrese devam
etmistir. Ama bu memleketlerde hoca denen insanlar yok oldu, medrese yasaklandi ama Dogu’da kanunen
yasaklandi, fiilen devam etti. Mesela Tiirkiye’nin genelinde fiilen kalkti. Buradaki alimin ne oldugunu,
medresenin ne oldugu unuttu ama bizim halkimiz kendi dinine sahip ¢cikti. Ozellikle alimler bu ise sahip
cikti. Tirkiye’nin sartlart bunu gerekli kilmigtir (Osman, 55 Yasinda, Resmi Okullarda Egitim

Gormemis).

“Burada siz kendi giindelik hayatinizda ben filanca medresede hocalik ya da seydalik
yaptyorum dediginizde halkin size verdigi tepki nasil oluyor?” sorusuna karsilik yine Seyda

Osman;
Bu konuda sasiranlar da oluyor, ama ¢ogu en azindan medreseyi duymustur. Ciinkii bu durum
Tiirkiye’nin bir kisminda devam etmektedir. Bundan dolay bir sekilde duymuslardir. Ornegin Konya’da
kag yer halen medrese diye geciyor. Yani bundan dolay1 da medrese sistemi ¢ok garip gelmiyor insanlara.
Tabi onlar ¢gogu cemaatlerin medreselerini anliyor. Fakat bunlar1 da icmali anliyor teferruati bilmiyorlar

(Osman, 55 Yasinda, Resmi Okullarda Egitim Gérmemis).

Glinlimiizde Dogu ve Giineydogu Anadolu bolgelerinin 6zellikle kirsal bolgelerinden
olmakla beraber Bat: illerinde 6zellikle gogmenlerin yogun oldugu yerlerde seydalara/molalara
olan giiven ve itimat biiyiilk oranda korunmaktadir. Seyda Ebubekir’in istanbul gibi bir
metropolde soyledikleri da 6nemli ayrintilar tagimaktadir. “Giiniimiizde halk size daha ¢ok
hangi konularda gelmekte ve bunlar neden devlet dairelerinde bu sorunlarini ¢oziime

kavusturmuyorlar? sorusuna karsilik;

Seydanin en ¢ok muhatap oldugu konu kari-koca arasindaki sikayetlerdir. ikincisi diinyevi
paylasim veraset veyahut toprak konularidir. Bu konularda hem ¢ok soru sorulmakta hem de kendileri bu
isin altindan ¢ikamadiklarindan dolay1 gelip bizi alip gotiirlip sorunu ¢ézmemizi istiyorlar. Tabi bu
konuda devlete basvuranlar da vardir basvurmayanlarda. Bize basvurmayan kesim Islam’dan uzak ve
Islamiyet’ten yoksun olduklari i¢in, Alimlerden, hocalardan bilgi sahibi olmadiklarindan dolay1, devlette
bu isi hallediyorlar. Ama seriat1 bilen, Islam dairesi igerisinde yasantis1 olanlar bu isten haberdar ve bu
hocalarin gercek isi ¢ozdiiklerinden dolayr herkesin hak hukuklarini Allah Tedla’nin kelamina, Kuran-1
Kerime ve hadisi seriflere dayandirarak bu paylagimi ve bu giizelligi yaptiklarindan dolay1 gelip hocalara
sormaktalar. Orada bir ayrim yaptim. Islamiyet’ten yoksun dedim, yani seriatta kitaba gore bilgileri tam
olmadiklarindan dolay1 orali olmuyor zaten. Cehaletinden dolay1 ne yapiyorlar, o tarafa kayryorlar yani.
Simdi aslinda devlet seriat1 olsaydi o zaman seriat1 devlet kimle ¢6zerdi? Hocalarla, mollalarla ¢6zerdi.
O zaman artik giiniimiizde sagda soldaki gibi hocalara ihtiyag duyulmazdi. Neden, ¢iinkii kendisi
hakimdir. Ne yapar hiikiim verir ama glinlimiizde maalesef insanlar haksizliga maruz kaliyorlar. Bugiin
mesela kadin ve kocasi birbirinden ayrildig1 zamanda malin tahsilatin1 da bir hocayla yapmasi ayri olur

ama devlet dairelerine gittigi zamanda ayr1 olur (Ebubekir, 38 Yaginda, ilahiyat Lisans Mezunu).
Seydanin ve toplumun kurmus oldugu tarihsel, kiiltiirel ve sosyolojik iliskinin

giiniimiizde de gd¢menler arasinda da 1srarla siirmektedir. Bu durum halkin kendi dini temsil
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odagini/aktoriinii ingsa etmesinden veyahut ithal etmesinden ayr1 diisiiniilemez. Daha 6nce ifade
edildigi tizere konargdger dinsel itibar’in viicut bulmasi i¢in gerekli ortamlarin insa edilmesi
zaten bu iligkinin siirdiirmek istenmesinin en dnemli nedenlerinden birisidir. Bununla beraber
seydanin/mollanin da bu gelenegi siirdiirmede sergilemis olduklar1 stratejilerde 6nem arz
etmektedir. Ornegin Istanbul’da bir gdgmen mahallesinde oldukca aktif olan Seyda Ebubekir’e
gelen sorunlar onun daha aktif biri olmasini saglarken onun gitmis oldugu davalarda yapici ve
etkili olmasi sahip oldugu/insa ettigi dinsel itibarim1 ve saygmligmi Onemli oranda
arttirmaktadir. Ayrica goriildiigl tizere kendisine gelen ve gelmeyen halki ikiye ayirip onlarin
dini yOniinii vurgulayarak aslinda sorunlar i¢in kendisine gelmeyenlerden gizli bir sikayet
havasi sezilmektedir.

Pekasil’in (2013, s.36-37) gocmenler ve bolgedeki dini otorite tiplemeleri arasinda
meydana gelen iliskinin ciliz bir goériintii kazandigin1 hatta bunun biiyiik ¢ogunlukla yok
oldugunu bu nedenle halkin kendilerine “alternatif bir sembolik evren” arayisina girdigini
vurgulamasina ragmen, dini alan ve itibarin gé¢gmenler tarafindan insa edildigini gérmek de
miimkiindiir. Bu insanin da ¢ok biiyiik ¢ogunlukla birinci kusak gé¢menler tarafindan meydana
getirildigi ve devam ettirilmesi yoniinde gerekli ortamin olusturuldugu goriilmektedir. Saha
calismasi sirasinda 6zellikle Istanbul’da yapilan gézlemelerde eger halk biiyiik bir ¢ogunlukla
benzer bir sosyo-kiiltiirel alt yapidan gelmisse onlarin kendi seydalarini/mollalarini (daha genis
anlamiyla dini liderini) insa etmeye olduk¢a meyilli olduklar1 fark edilmistir. Bu tiir
mahallelerdeki resmi imam olarak olarak seyda halkla ile ayni kiiltiire ve hassasiyete sahip
oldugu, bu nedenle acilan medreseler, halk ve camide gorev yapan seyda arasinda tekrardan bir
iletisim kanali insa edilmektedir. Fakat ifade etmek gerekir ki, burada kurulan iliski daha 6nceki
halk ve seyda arasindaki iligkiden farklidir. G¢menler arasindaki seyda ya da mollada otorite
yok denecek kadar az iken buna karsilik onun gégmen mahallesinde 6nemli bir itibara sahip
oldugu gozlemlenmistir. Ancak buna ragmen halkin, gerek yabancisi oldugu kentin gerekse de
mekansal olarak yasadigi kopuklugun hasarlarin1 azaltmak igin bulundugu bdolgedeki
entegrasyonunu etkileyecek, kendi kiiltiiriine has ya dinsel itibara davetiye ¢ikarmakta ya da
onun mevcut mekanda kendisini ingasina uygun bir zemin hazirlamas1 6nemlidir (Martikainen,
2010, s.263-264). Bu nokta Lévi-Strauss’un (2012, s.84) ifade ettigi lizere “kiiltiirel sinirlar
genetik smirlarla aynmi role sahiptir; kiiltiirler viicutlar {izerinde ne kadar ¢ok iz birakirlarsa,
genetik siirlar da o denli 1yi gosterirler”. Dolayisiyla bu kiiltiirel sinirlar baglaminda go¢men
mahallesine Dogu ve Giineydogu Anadolu bolgelerinden gb¢ edenlerin olusturdugu mahalleye

yine soz konusu bolgelerden medrese merkezlerince gorevli seydalar gonderilmekte ya da bir
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din adamindan istenilen kiiltiirel sermayeye sahip kisilerin 6ne ¢ikmasi i¢in uygun bir zemin
hazirlanmakladir. Ancak burada gerek insa edilen gerekse de biiyilk medrese merkezleri
tarafindan gonderilen seydanin ya da 6ne ¢ikan mollanin dini bilgiyi temsil etmesi agisindan
itibar1 dururken halkin bu kisilerin otoritelerini kabul etmede daha mesafeli durdugu
gbzlemlenmistir. Otoriteden siyrilan bu kurumlar bu sekli ile kent hayati igerisinde Bourdieucu
anlamda sahip oldugu kiiltiirel sermayesi ile kendi itibarini inga etmek ve siirdiirmek igin ilim
yolu ile kendisini yenileme ve vazgecilmezlik gibi stratejiler uygulamaktadir. Konargoger
dinsel itibar olarak kendisinin yesermesi i¢in uygun zeminin oldugu yere giden bu itibar, gerek
géemen halk gerekse de seyda/molla tarafindan karsilikli bir isteklilik ile siirmektedir. Bununla
beraber yukarida ifade edildigi iizere dini statii tiplemelerinin ¢ok biiyiik oranda yaslh kesim ve
gocil bizzat deneyimlemis kisiler tarafindan kabul gordiigii gozlemlenmistir. Yeni kusak kent
kiiltiirii argiimanlar ile biiylidiiglinden/biitiinlestiginden bu tiir kisilerin yapilan gézlemlerde
eger dini statii temsilcisini taniyorsa kiiltiirel olarak saygi gosterdigi gézlemlenmistir. Bunun
da erkeklere nazaran kadinlarda daha fazla oldugunu yapilan gézlemler sonucunda ifade etmek

miimkiindiir.
6.9.Aractan Amaca Arapg¢a: Seydalarin goziiyle imam Hatip Liseleri ve

Ilahiyat Fakiilteleri

Yukarida (5. boliim) tartisildigr tizere Osmanli’da 6zellikle Tanzimat ile birlikte yogun
bir sekilde siirdiiriilen toplumsal hayattaki modernlesme ve yenilenme ¢abalar1 neticesinde eski
kurumlarin da bu sistem igerisinde varligi tartisma konusu olmustur. Ancak Osmanli’nin son
200 yilina bakildiginda genel olarak medreselerin varligi tartisma konusu yapilmaktan 6te onu
gérmezden gelme ve zamanla yok olacagi yoniinde bir politika izlenmesi dikkat ¢ekmektedir.
Siireg icinde medreselerin ¢iktilarinin atil birakilmasina ragmen yok olmadigi, bazi donemlerde
iltimasa teslim olmasina ragmen o6zellikle II. Mesrutiyet ile birlikte yeni bir canlanma ve
yenilenme ile giindeme geldigi goriilmektedir. Medreseler tizerindeki boyle bir ¢abanin da
medrese gelenegine olan giiveni ve intisabi tekrardan gii¢clendirmistir (Akytiz, 2008, s.285-
286). Bu kapsamda yenilenme politikalarinin denendigi, buna yonelik bir takim pilot
uygulamalarin baglatildigi medreseler, mektepler ile birlikte varligimi devam ettirirken
cumhuriyete gegis ile birlikte yasaklanmig ve ¢iktilart yine resmi olarak atil birakilmaya yonelik
adimlar atilmistir. Fakat goriildiigii tizere giiniimiizde bile halen varligini farkli yollar ile devam
ettiren bu gelenegin en azindan kisa vadede tiikenmeyecegini 6ngormek miimkiindiir. Bu
yoniiyle II. Mahmut’un mekteb sistemini getirmesi ile modernlesme politikalar1 kapsaminda

yok olmasi beklenen medrese, modernlesmeye en uzun siire direnen kurumlardan biri olarak
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bugiin bile karstmiza ¢ikmaktadir (inan, 2012, s.32). Cumhuriyetten sonra yasanan
modernlesme seriiveni ile birlikte medreselerin yasaklanmasi ile kalan boslugu doldurmak
iizere kurulan ilahiyat fakiilteleri de asagida goriilecegi lizere halen bile seydalar arasinda

tartismalidir. Ornegin,

Medreseyi medrese yapan birincisi ilimdir, ikincisi edeptir, {glincilisii tasavvuftur. Devlet
okullarinda bu sOyle sahsilestirilmis. Diyelim ki ilim vardir, ama edepten yoksundur, edep varsa
tasavvuftan yoksundur. Medreselerin ana kaynagi medreselerde talebeler ve 6grenciler istenilen bu ii¢
seyi 0grenirler. Tasavvuf ilim ve edeptir bu ii¢ seyden bir tanesi eksik olsa o 6grenci olarak kabul edilmez.
Imam hatip veya ilahiyat fakiiltelerinin din egitimi hakkindaki fikrim ise tabii medreselerde alindig
egitim gibi degildir. Onlardaki miifredat kurani kerim ve elifbadan ibaredir. Bir de kuran-1 kerimi
anlagilabilir duruma getirecek bir takim Arapga kitaplar1 6gretilmektedir. Bence 6grendikleri Arapganin
hadis-i serif, fikih, usul, tefsir, kelam, miinazara ilimlerini kavrayacak kadar ilimleri yoktur (Ebubekir, 38

Yasinda, ilahiyat Lisans Mezunu).

Halkin ve seydanin mekteb olarak tabir ettigi resmi din egitimi veren kurumlara olan
giivensizlikleri de yapilan goriismelerde acik¢a goriilmektedir. Diger bir ifade ile halkin ve
seydanin bilincinde halen II. Mahmut doneminde kurulan ve sadece fenni ilimlerin okutuldugu
mekteb ve sadece dini ilimlerin okutuldugu medrese kurumu farklilig1 giiniimiizde canliliginm
korumaktadir. “Cumhuriyet Donemi Egitim Politikas1” boliimiinde tartisildig izere gliniimiiz
okul sisteminin dahi sekiiler ve pozitivist degerler iizerine kuruldugu diisiiniildiiglinde onun
genel olarak mekteb sistemine daha yatkin oldugu sonucu ortaya ¢ikar. Bu nedenle genel olarak
mekteb egitim sistemi felsefesine sahip olan okul ile beraber, alternatif olarak, medreseler diger
egitim kurumlarina kars1 benzer bir sekiilerlik algisi ile devam etmistir. Bu durum medreselerin
giiniimiize kadar devam etmesinin en 6nemli nedenleri arasindadir. Daha a¢ik bir ifade ile resmi
okulda din egitimin verilmedigi yoniindeki algi, medreselerin dini egitim merkezi olarak devam
etmesine neden olmustur. Bu nokta da medreseler sembolik bir mekén ya da bazi yonlerden
asinmaya ugrasa dahi olsa varlig1 halk ve seydalar tarafindan muhafaza edilmeye ¢aligilmustir.
Ornegin “Sizce medreselerde pozitif bilimler de ders verilmeli midir?” “Verilse ne olur?”

sorularina karsilik:

Medrese her tiirlii dersin okutulacagi bir miiessese degildir. Nasil ki bir tip okulunda siz ilahiyat
okutabilir misiniz? Okutamazsiniz psikoloji boliimiinde psikoloji okutuyorsunuz. Medreselerde ise Islami
ilimler okutulmalidir. Ancak asrin gereklerinden de geri kalmayacaksiniz. Yoksa medreseden miithendis
olsun, doktor ¢1ksin gibi bir sey olmaz. Mevcut bir doktora programi da bir alanin kiigiik bir alanda yapilir.
Medreseler de ise 12 ilmin hemen hepsinde uzmanlagiliyor. Fakat asrin gereklerinden geri kalmayacaktir.
Yine de medreselerde bazi bilimlerden haberdar olacak. Ornegin zamanin kiiltiiriinii, dilini 6grenecektir.

Kendini her insana kars: ifade edebilecektir (Osman, 55 Yasinda, Resmi Okullarda Egitim Gérmemis).
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Bu gibi derslerin medreselerde olmasinin pek faydasi olacagini diisiinemiyorum. Hangi imam
vardir ki bu ilimler ile talebeleri gogiisleyebilmistir. Seydanin verdigi ilimler mahduttur ve bellidir. Bu
ilimlerde matematik ile ilgili olan béliimler vardir. Ornegin feraiz matematikle alakalidir. Fakat diger
ilimler pek fazla yok. Verilse ne olur peki, aslinda normal bir okul durumuna gecer. Medrese adi ile degil
de mektep adi ile bir yer degisimi gerceklesir ki farkli seyler ortaya ¢ikar (Hiiseyin, 40 Yasinda Ilahiyat
Onlisans Mezunu).

Seyda Hiiseyin’in burada aktardigi durumun aslinda tarihsel bir araka plani mevcuttur.
Daha 6nceki boliimlerde tartisildig iizere 16. yiizyildan itibaren bozulmaya baslayan medrese
egitim sisteminin siire¢ i¢inde pozitif bilimleri dislayarak sadece dini ilimlere odaklanan
miifredati, modernlesme egilimi ile birlesince II. Mahmut doneminde mekteb ad1 altinda yeni
bir egitim sisteminin dogmasina neden oldu. Batili tarzda bir egitim sistemi ile Ggrenci
yetistiren bu okullarda da din egitimi verilmediginden dolay, siire¢ i¢inde bir gérev paylagimi
gerceklesmistir. Mekteb tamamen pozitif bilimlere odaklanirken medreselerde ise tamamen
dini ilimler 6gretilmistir. Baz1 durumlarda rakip kurumlar haline gelen bu iki egitim sisteminin
giiniimiize aktardig1 bu anlays, aslinda bu gelenegin bir iiriindiir. Dolayisiyla giiniimiizde dahi
medrese kurum aktorlerinin okul sistemine karsi sekiilerlik algisi bu kurumun devam etmesine
onemli bir saik olmaktadir. Seyda Hiiseyin’in ifade ettigi lizere “pozitif bilimleri ders verirse
mekteb olur” ifadesi aslinda bunu agik bir sekilde gostermektedir. Seyda’nin feraiz ilmini
medreselerde olmasi gerektigini ifade etmesinin sebebi de ayn1 sekilde hem kiiltliriin hem de
bir gelenegin disa yansimasidir. Daha once ifade edildigi iizere, seydalarin toplumdaki
fonksiyonlarinin iginde toprak bolisiimiine hakemlik etmekte vardir. Feraiz ilmine sahip
olmayan kisi taraflar arasinda herhangi bir tahsisi ger¢eklestiremeyeceginden bu ilmin hem
seydanin sosyal hayattaki konumunu hem de ilimlere yonelik pragmatist tutumunu
gostermektedir. Ancak bununla beraber yukarida goriildiigii izere medreselerdeki seydalarin
devletin din egitimini de tasvip etmedikleri anlagilmaktadir. Hatta baz1 durumlarda imam hatip
ve ilahiyat ile medrese dgrencileri kiyas dahi etmedikleri goriilmektedir. Ornegin, Medrese ile

imam hatip mezunu arasindaki farklardan bahseder misiniz? Sorusuna karsilik:

Inanin medreseden mezun olan &grenci ile devlet okullarindan mezun olan birisinin arasindaki
fark, siyahin beyaza olan farki gibidir. inanin o kadar fark var. Oyle bir sey sordunuz ki, sabah ve aksam
farki gibi, kis ve yaz gibi arada fark ne ise medrese ve imam hatiplerin arasindaki fark da odur. Seyda bir
yere gittiginde, Ornegin ben gittigimde halk soyliiyordu. “Bu medrese mezunudur, bu imam hatip
mezunudur” diye. Onlara imam hatip mezunu geldiginde yetersiz goziiyle bakarlardi. Sadece “okul
okumus iste” diyorlardi. “Arkasinda kildigimiz namaz oluyor mu, olmuyor mu?” Acaba diye soruyorlar,
stiphe ediyorlar. Halk onlara hep bu gozle bakiyor. Bu su anda da boyledir. Fakat bugiin ¢aresiz kaldiklar
icin kabul etmek zorunda kalryorlar. Medrese ile imam hatip arasinda biiyiik bir fark var yani. Size derin

anlamlar igeren bir kelime soyleyeyim. Medreselerde iki kap1 vardir biri giris biri ¢ikis vallahi bu kapidan
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girip bu kapidan ¢ikan kisi inanin toplumda ¢ok farklidirlar. Kim ne derse desin bu halen de barizdir.
Bunu yiizeysel olarak da sdylemiyorum. Medrese, bambaska terbiye ondan sonra ilim ve irfan verir.

Toplum icinde de bellidir (Hiiseyin, 40 Yasinda ilahiyat Onlisans Mezunu).

Seyda Hiiseyin, mensup oldugu medrese kurumunu oldukg¢a idealize ettigi ve medreseden
mezun olanlarin resmi devlet kurumlarindan mezun olan din gorevlileri ile kiyas dahi
edilemeyecek derecede iyi oldugunu aktarmaktadir. Gergekten de halk arsinda da halen
medrese mezunu olmayan ama genel olarak da bolgeden olmayan imamlara karsi islami ilimler
noktasinda -ozellikle yasli-dindar kesim arasinda- bir gilivensizligin oldugu saha calismasi
sirasinda oldukga belirgin bir sekilde fark edilmektedir. Namazinin ya da abdestinin olup
olmadigi ile ilgili sorular imam yerine seydaya soruldugu ifade edilirken, bazi durumlarda da
Hanefi mezhebine gore abdest alan imamlar halk tarafindan uyarilabilmektedir. Ornegin saha
caligmasi sirasinda bu konudaki deneyimleri sorulan Aydinli bir imam, koylii halk tarafindan
siklikla uyarildigin1 aktarmistir. Ancak burada ilging olan bir nokta imamin, halkin kendisine
olan bu giivensizligin arkasinda seydanin durdugunu diisiinmesidir. Ona gore seyda kendisinin
herhangi bir konuda s6z sdylemesini 6nledigi gibi onun halk arasinda mesruiyet saglamasini da
engellemektedir. Ciinkii imamimn hem medrese egitimi almamasit hem de bazi durumlarda
seydaya itirazda bulunmasi onun seyda ile karst karsiya gelmesine neden oldugu
anlagilmaktadir. Boyle bir baskilamayi biitiin seydalara genellemek yanlis olmakla beraber,
imamin medreseden mezun olmamast onun halkin beklentisini kargilamayacagi yoniinde bir
diisiinceye ve dini bilgisinin eksik olduguna yonelik algiyr giiglendirdigini ifade etmek
miimkiindiir. Ornegin bu konuda Seyda Said’e imam hatipten mezun olanlarin daha ¢ok hangi

konuda eksik olduklar1 soruldugunda;
Imam hatiplilerin, ilahiyat¢ilarin tek avantaji Tiirkce bilmeleridir. Bazi talebelerimiz imam
Hatip’ten yanimiza geliyorlar, Arapgalarina bakiyoruz, bu kisi imam hatibi bitirse nasil olacak, gérevini
nasil yapacak diyoruz. Bunlar Arapga kitap okursa kitabin ilmine hakim olamaz. Arapgalar1 ¢ok zayif.
Fakat medrese ehli, bilinen veya bilinmeyen Arapca kitaplart okuyabilir ve halka yorumlayabilir. Tabi
ilahiyat okuyanlarin ve daha iistiindeki iste yiiksek lisans veya doktora yapanlarin eksiklikleri vardir.
Fakat imam Hatip’ten ¢ok daha iyidirler. Ciinkii ilmin kollarinda uzmanlagiyorlar (Said, 82 Yasinda,

Emekli imam)

Seyda Said, medresenin yasakli oldugu donemde farkli yollar deneyerek bu kurumu
devam ettirmeye ¢aligan seydalardan biridir. Sadece agikdgretimden edinmis oldugu diplomaya
sahip oldugu i¢in imamlik kadrosu almis ancak Tiirk¢e’ye hakim degildir. Bu nedenle
ifadesinde de goriildiigii iizere resmi okullara giden 6grencilerdeki Tiirkgeyi bir avantaj olarak
gormekte ve onun disinda o kurumlarin ilmi eksikliklerini vurgulamaktadir. Fakat burada

seydanin da Arapga’y1 bir kriter olarak almasi, medresenin diger resmi devlet kurumlarinda
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kalitenin kriterini gdstermektedir. Bu yoniiyle Arap¢canin medrese egitiminde ilme ulagma araci
olmaktan ¢ikarilip bir amag haline getirildigi goriilmektedir. Bu nedenle elestiriler ¢ok biiyiik
cogunlukla Arapca eksikligi etrafinda donmekte ve kendi egitimlerinin vermis oldugu Arapca
yetenegi vurgulanmaktadir. Osmanli egitim sisteminin bir devami olarak egitimdeki Arapga
vurgusu giiniimiiz bu kesiminde dini aktorlerin bir kriteri olarak sunulmasi tarihsel bir ¢ikti
olarak goriilebilir. Bu sekilde Arapca eksikliklerinden dolay:r elestirilen imam hatip
mezunlariin medrese geleneginin oldugu yerlere (Kuran kurslarina) merkezi atama ile gelmesi
de olduk¢a muhtemeldir. Bu durumda “Medrese egitimi almamis bir kisinin kéye imam olarak

atanmasi durumunda ne olur?” sorusuna karsilik;
Bizim kdye degil de, komsu kdye gelen imam hatip mezunu biri oldu. Cok yetersizdi, gelip
medreseye yeni bastan basgladi. Sarf ve nahiv’den basladi. Simdi tekrar civar koylere gelenler oldu. Bu
sefer gelip dediler biz yetersiziz gelip medresede okuyacagiz. Zaten bunlar topluma hakemlik

edemiyorlar. Sadece namaz gorevlisidir bunlar (ibrahim, 61 Yasinda, Lise Mezunu, Emekli imam).

Fakat bu alginin sadece imam hatip liseleri i¢in degil, ilahiyat fakiiltelerinden mezun olan
kisiler i¢inde gegerli oldugu goriilmektedir. Ornegin, “Ilahiyat ve medrese talebeleri arasinda

ilmi agidan fark var midir? Varsa nedir?”

Diinya kadar fark var, mukayese dahi edilmez. ilahiyat mezununun en az bir iki y1l medrese tahsili
gormesi lazim. Suanda bile en iyi liniversiteden mezun bir ilahiyat 6grencisi bizim buradaki en koti talebe
kadardir. Arapga bilmiyor mesela. islami bilimlerin kaynagi da budur zaten. Oralarda yani ilahiyatta bu
Kur’an ve hadisi anlayacak kadar Arapga 6grenemiyorlar. Fakat din sosyolojisinde din felsefesinde daha
iyidirler diinyayr daha iyi anlhiyorlar takip ediyorlar. Fakat dillerin manevi bir giicii vardir iste,
ilahiyatg¢ilarda bu yok (Halil, 33 Yasinda, Lise Mezunu).

Burada yine goriildiigli tizere Arapga’ya verilen onem dile getirilmekte ve ilahiyat
mezunlar1 Arapcaya hdkim olmamalarindan dolayr elestirilmektedir. Benzer bir sekilde,
“Medrese ve imam hatip O68rencisini karsilastirdigimiz da hangi farklar1 goriiyorsunuz?”
Sorusuna karsilik;

Imam hatip zaten c¢ok eksiktir. Ilahiyatta ise yeni Arapcayr ¢dzmeye calistyor ancak tam
¢dzemiyor. Yani kurandan, hadisten, ahkam, hiikiim cikaracak bir seviyeye gelmez. Oyle bir seviyeye
gelmis kabiliyeti yoktur. Simdi mesela kuranda siinnette dayanagimiz oldugu i¢in ahkdmi, helali, harama,
farzi, vacibi her seyi oradan 6greniyoruz. Bir insanin Arapga kabiliyeti olacak ki oradan ¢ikarsin. Yani
onun i¢in yanhsa da giriyorlar. (Fatih, 54 Yasinda, A¢ikdgretim Lise Mezunu, Emekli imam).

Simdi medrese talebesi imam hatip talebesi ile mukayese edilmez. Universite talebesi ile de
mukayese edilmez. Nasil mukayese edilmez? Simdi ilahiyat okuyan, bitiren kisi eger bunun yaninda
medrese okumamigsa medreseye gelirse bastan baglamak zorumdadir. Bu ne ifade ediyor. Yani kalite
yoktur. Yani bu kisi sifirdan baglayacaktir. Bir seyler olsa dahi iyi degildir. Belki kiiltiirel olarak bir takim
seyler almistir, fakat kiiltiir, ilim degildir. Bu da ilahiyatg¢ilarin sugu degil, hocalarin da sugu degil. Ciinkii

orada ilahiyat¢1 insa eden insanlar bu sartlar1 sagliyorlar. Bu hocalarda miifredattan gegiyorlar yeni bir
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sey icat edemezler. Yani ne hocalarin ne de 6grencilerin sugudur, diizenin sugudur. Sartlar budur, yani iyi

hoca yetismesini istemiyorlar (Osman, 55 Yasinda, Resmi Okullarda Egitim Gérmemis).

Yukaridaki ifadede de gorildigi tizere Seyda Osman, medrese talebelerini ilahiyat
ogrencilerinden daha kaliteli gdrmektedir. ilahiyat dgrencilerinin ya da daha alt diizeyde imam
hatip 6grencilerinin kendilerine sunulan sartlar igerisinde egitildigini ve bunu sistemin bir
sorunu olarak gérmektedir. Yukaridaki goriismede dikkat ¢eken nokta, ilahiyat 6grencilerinin
okumus olduklar1 y1l ve ortam itibari ile bir kiiltiire sahip olduklarini1 ve bunun da kisiye bir ilim
kazandirmadigini belirtilerek medreseye gelecek bir ilahiyatginin dahi medrese miifredatina
sifirdan baglamas1 gerektigini belirtmesidir. Burada birkag noktaya deginmek gerekir. Ornegin,
bilindigi tlizere resmi egitim sisteminde bir takim sartlara bagli olarak kisi sinif derecesini
yiikselterek egitimine devam eder. Bu durum da, ekseriyetle yasla orantili olarak ilerler. Fakat
medreselerde bir sonraki kademeye ge¢me, siif degil kitap iizerinden degerlendirilir. Daha

once ifade edilen sira kitaplarini'®

okuyan kisiler hocas1 tarafindan sozlii bir imtihana tabi
tutulduktan sonra ya da hocasi onun okumus oldugu ilmine yetkin oldugunu diisiiniirse onun
bir sonraki kitaba gegcmesine miisaade edebilir. Yani burada 6nemli olan kitaptir. Béylece resmi
okullarda yas ile de orantili bir sekilde devam ederken medreselerdeki uygulama da kisinin
okudugu kitap onun hiyerarsideki yerini ve bilgi derecesini tayin eder. Ornek vermek gerekirse
yukarida Seyda Osman’in ifade ettigi iizere ilahiyat mezunu dahi medreseye gelse sifirdan
baslamak zorundadir. Clinkii medrese egitim sistemi igerisinde yas, ilmi agidan belirleyici bir
faktor degildir. Bu konuda Sanliurfa’daki medreseler 6zelinde bir ¢aligma yapan Arslan’in
(2017, s.110) ifade ettigi lizere, medreselerdeki sinif sistemi kisinin okudugu kitaba gore
belirlenmektedir. Bu nedenle egitim ve bazen de 6gretim sistemi okunulan veya okutulan kitap
tizerinden degerlendirilir. Buna bagli olarak medreselerde 6grencinin derecesini 6grenmek
maksadiyla sorulan soru “Kacinct simniftasin?” degil, “Hangi kitaptasin™ gibi temel 6l¢iit olan
kitap sorulur. Veyahut medreselerde belli bir dereceye gelmis ve seydasina yardim etmek igin
kendi okudugu kitabinin altindakilere egitim veren bir kisiye (talib) “Hangi kitab1
okutuyorsun?” denildiginde verecegi cevaba bagli olarak kisinin derecesi belirlenir. Bu soruyu
soracak Kisinin medrese kiiltiirlinii bilmesi gerekir ki, aldig1 cevaba gore karsisindaki kisiye bir
derece tayin edebilsin. Iste tam da bu baglamda ilahiyat veya imam hatip sisteminden gegen
bir 6grenci medresede okutulan kitaplarin miifredatta olmamasina bagl olarak onlara hakim

olamaz. Bu sira kitaplarini bitirmeyen kisilere de icazetname verilmediginden seydalar dahi bu

105 Medreselerde okutulan sira kitaplar1 i¢in bakiniz, “Tablo 4.5. Giiniimiiz Sark Medreselerinde Okutulan Dersler Ve
Nitelikleri”
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baglamda muhakeme ederek baska kurumlardan gelen Ggrencilerin dini bilgilerin eksik
oldugunu diisiinmeleri muhtemeldir. Bu iddiay1r asagidaki goriisme dogrular niteliktedir.
Medrese ve ilahiyattaki egitimi karsilastirdiginizda hangi farklar1 goriiyorsunuz? Sorusuna

karsilik;

Simdi bakin size medreseler ile ilahiyat fakiilteleri ile ilgili 6rnek vereyim. Suriye’de savas
ciktiktan sonra medreseye bircok miiracaat yapildi. Bize dediler ki gelelim bizde ders verelim. Kendisi
Arap, bastan sona kadar Arap¢a okumus, yani Arap okullarda okumus ve iiniversite mezunu ve yiiksek
lisans yapmistir. Tamam, buyurun gelin diyorum. Yiiksek derece de degil, orta dereceden ders kitab1
okuttugumuz kitab1 koyuyorum oniine, okuyamiyor. Bak mesela su an bizim bulasik¢iyr ¢agirayim
istersen sana, bizim bulasik¢1 da Suriyelidir. Universite mezunudur ve su an burada yiiksek lisans yapiyor.
Bu kitaplart okutamayinca, ne is olsa yaparim dedi. Biz de istihdam ettik. 2 senedir burada bulasik¢ilik
yapiyor. Ben bundan rahatsiz oluyorum. Boyle bir insanin bu sekilde de olsa istihdam edilmesi beni
rencide ediyor. Su an bende okuyan Ogrencilerim var. 6-7 sene okuyan 6grenci var. Hodri meydan
diyebilirim. Yani bin dgrenci varsa ilahiyatta meydan okuyabiliyorum. Bdyle bir siirecten, boyle bir dar
bir bogazdan geg¢melerine ragmen medreseler hala bunlarla fazlasiyla yarisabiliyor (Siileyman, 55

Yasinda, ilahiyat Doktora Ogrencisi).

Gorlisme yapilan neredeyse biitiin seydalar gibi ilahiyat programlarinin olduk¢a eksik
oldugunu ifade eden Seyda Siileyman’in dikkat ¢ektigi baska bir nokta daha var. Suriye’deki i¢
savastan Once, Ozellikle Dogu ve Giineydogu Anadolu bélgelerindeki kokli medreseler
Suriye’deki ve Irak’taki medrese hocalari ile ciddi iliskiler kurmuslardi. Bu baglanti neticesinde
birbirlerine 6grenci gonderip alma durumlari olduk¢a yaygindi. Ozellikle Tiirkiye’den
Suriye’ye birgcok &grencinin gonderildigi baska seydalar (Seyda ilyas, Seyda Siileyman)
tarafindan ifade edilmisti. Ancak Suriye’den bu medreseye gelen kisi lisans egitimine kadar
Arapca egitim almasina ve Arap¢a’nin onun ana dili olmasina ragmen medrese kitaplarini
okuyamamasi/anlayamamasi kitabin ve dilinin agir olmasinin yaninda medreselerde giincel,
giindelik hayat Arapc¢a’sinin kullanilmadigint da gostermektedir. Bu Ornegi verirken
ilahiyattaki 0grencilerin Arapga bilgisinin azligin1 ve hatta yoklugunu vurgulayan Seyda
Siileyman, aslinda birgok seyda gibi medrese egitiminin Arapga ilmine sikistirildig
elestirilisine muhatap kalabilmektedir. Diger bir degisle, Arapga konusundaki bilgileri onlarin
kendilerini resmi din egitimi veren kurumlardan ayirmalarima imkan vermektedir. Boylece
aslinda ilim i¢in bir ara¢ olarak okutulan Arapganin giinlimiiz medreselerinde bir amaca
doniistiigiinii géstermektedir.

Din adamu yetistirme merkezli egitim veren imam hatip liseleri ve ilahiyat fakiiltelerin de
gercekten de Arapca dili ve klasik Islami metinleri incelemekte oldukga yetersiz kaldiklari

diistiniilse de onlarin felsefi, sosyal ve kiiltiirel konularda daha donanimli olduklar1 vurgusu 6ne
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cikmaktadir. Fakat buna karsin medreseler de ise tam tersi bir gelenegin devam ettigini
aktarmak gerekir (Gliven, 2012, 5.290). Medreselerde her ne kadar seydalarin dahi 6zelestiri
yaparak dile getirdikleri Arapgaya olan odaklanma, bu kurumun siire¢ i¢gindeki hedefini tayin
ettigi goriilmektedir. Medreseler eger bu gelenek tlizere devam ederse resmi okullardaki Arapga
derslerinin eksikligine bagli olarak bir Arapga egitim ve 6gretim merkezlerine evirilecegini
ongormek miimkiindiir. Bu evirilmede her ne kadar cumhuriyet donemi medreselerinde
tartisildig1 lizere deneyimledikleri zorlu siirecin etkisi 6nemli olsa da gilinlimiizde bir takim
algilarm yerlestigi de goriilmektedir. Ornegin, saha ¢alismasi sirasinda Arapga’nin dini ilimler
ile 6zdeslestirildigi acik¢a anlagilmaktadir. Yani bir kisinin Arapga diline ve gramerine hakim
olmas1 onun sanki biitiin Islami ilimleri de bu Arapga bilgisi ile sakli tuttuguna yénelik bir alg
mevcuttur. Bu durum kendi i¢inde bir takim riskleri bardirmaktadir. Ornegin Arpa’nim (2012,
S5.447) soz konusu medrese seydalari ile yaptig1 goriismelerde, medreselerin dgrencilere arag
ilimlerinden olan sarf, nahiv ve belagat ilimlerini iyi derecede vererek onlarin diger ilimleri
kendilerinin almasi i¢in yeterli oldugu kanaatinin hakim oldugunu ortaya koymaktadir. Bundan
dolay1 tefsir ve hadis gibi ilimlere medreselerde ¢ok dnemli bir vurgu olmamakta ve bu ilimler
ogrencilerin kendi 6zel ugraslarina birakilmaktadir. Ancak bazi seydalarin da aktardigi tizere
medreselerde Ogretilen Arapca’nin dogrudan Kur’an’it anlamak icin yeterli olmadigi da
goriilmektedir. Seydalar arasinda bu konuya farkli yaklasimlarin olmasiyla beraber Arpa’nin
(2012, s.448) ifade ettigi lizere, eger her Arapga bilen kisi Kur’an’t anlama ve yorumlama
yetisine sahip olsaydi, Arap diinyasinda lisans ve lisansiistii egitimlerine gerek kalmamaliydi.
Medreselerdeki egitimin Arapca ilmine yogunlagsmasinin bir takim sosyal ve siyasal
nedenleri mevcut olsa da goriisme yapilan bazi seydalar da bu konunun farkinda ve yaptiklari
ise kars1 elestirel davrandiklar1 dikkat ¢ekmektedir. Ornegin, medrese ve ilahiyat egitimleri

arasindaki farkliliklara dair Seyda Hasan;

Simdi bizde de eksiklik var, onlarda da eksiklik var. Bir ara ilahiyat¢1 bir arkadas gelmisti. Onlara
da sdylemistim, medreselerin ve ilahiyatlarin artik izdivag etmesi lazim. Daha saglikli olur tabi.
Medreseler su an filolog yetistiriyor. Sadece dil bilimcidirler, kesinlikle gramer {iretiyorlar, onun
haricinde hi¢bir sey yok. Ama biz eger ilahiyatlarla birlikte bir miinasebet kurabilirsek, farkli goriisleri
mesela, bazen oryantalist goriisleri sunuyorum 6grencilerime. Malumunuz hadisi inkar eden bir ziimre
zuhur etti. Mesela onlarla goriisiiriiz, bu noktada bize pek bir sey katacaklarmi diisiinmiiyoruz; ama
gercekten ciddi bir program esliginde olursa onlarin bize verecekleri bizimde onlara verecek ¢ok seyimiz
var. Bir kere onlarin bakis a¢is1 daha iyi, yani sdyle bir bakis agisi itikat noktasinda demiyorum, amel
noktasinda degil ama diinyay1 bizden daha iyi okuyorlar. Biz daha kapiliy1z onlardan. Gelisen akimlari

onlar bizden daha iyi biliyorlar. Islam’a olan fikri saldirilari bizden daha erken taniyorlar. Bu fikirler bize
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gelmiyor dolayistyla biz daha kapali kaliyoruz. Sadece teknoloji yetmiyor yani (Hasan, 35 Yasinda, Kamu

Yénetimi ve ilahiyat Onlisans Mezunu).

Kendi medresesini dahil bolge medreselerini elestirel bir bakis ile degerlendiren Seyda
Hasan, medreselerin artik ¢ogunlukla Arapga gramer yapisina yogunlastiklarini ve diger
yonlerden eksik kaldiklarini ifade etmektedir. Bu durum seydalarin elestirel bir bakis
gelistirmeleri i¢in 6nemli olsa da medreseye devam eden talebelerin biiylik bir ¢ogunlugunun
onceliginin Arapga 6grenmek ve dolaysiyla imam hatip, ilahiyat sinavlarmi kolaylik ile
gecmelerine imkan tanidig i¢in medreseler tercih nedeni olmaktadir. Boyle bir seyin goz ardi
edilmesi yani Arapga 6gretiminde bir program degisikligine gidilmesi medreseye gelen 6grenci
sayisini da ciddi oranda azaltacagini 6ngérmek miimkiindiir. Ciinkii 6grenciler en kisa zamanda
bir din gorevlisi kadrosu edinmek icin gerekli Arapga dil bilgisini alarak kadroya ge¢mek
istemektedirler. Saha ¢alismasi sirasinda oldukga bariz hissedilen bu durum seydalar tarafindan
da dile getirilmistir. Ornegin, “Sizce 6grencilerinin medreseye gelis amaglari nedir?” sorusuna

karsilik:

Gliniimiizde eski medrese gelenegi biraz zayifliyor. Daha ¢ok hangi 6zelliklerini kaybediyor
derseniz, simdi eskiden medreselerde okuyanlar i¢in mesele ilim okumakti, medreseyi okumakti,
medreseyi bitirmekti. Fakat simdi okuyanlar birinci derecede ben nasil bir meslek sahibi olurum, diye
distiniiyor. Yani medreseyi Arapga i¢in arag olarak kullaniyor bu bir zafiyettir. Simdi medrese ara¢ olmus
eger devlet medreselere bir imkan tanirsa medreselerdeki icazeti de bir diploma statiisiine getirirse o
zaman medreseler daha kaliteli olur. Zaten medreselere talepte ¢ok (Ibrahim, 61 Yasinda, Lise Mezunu,
Emekli Iimam).

Eskiden medresede bir ihlas vardi, bir samimiyet vardi. Kisi Allah rizasi i¢in okuyordu. Simdi
medreseye gelen talebeler oluyor, efendim bir an 6nce kadroya gegmek istiyor. Bir an evvel medreseden
cikmak istiyor, bir an evvel bir is, bir es sahibi olmak istiyor (ilyas, 43 Yasinda, Ilahiyat Onlisans
Mezunu).

Kimi 6grenci gelir, ¢at pat ilahiyati kazanmak i¢in ben de okuyor. Ben de mecbur yardimci
oluyorum. Kimisi de hakikaten hem Arapcay1 hem de edebiyati bilir ve sonradan gider miiftii olur, ya da
baska iist diizey bir makama gelir. Bu mintikada ¢ok talebelerim var. Kimisi vaiz, kimisi miiftiidiir. Kimisi
miiderristir (Fatih, 54 Yasinda, Ac¢ikdgretim Lise Mezunu, Emekli Imam).

Eskiden ¢ok daha iyiydi eskiden teknoloji yoktu. Eskiden biz okuyorken hayatta gorev alacagimizi
diisiinmezdik. Sadece Allah rizasi i¢in okuyorduk. Simdilerde ¢ocuk sinava giriyor, ona iyi bir okul
gelmiyor, anne baba ben bu ¢gocugu ne yapayim diyor ve en iyisi bunu medreseye verelim diyorlar. Ama
onlar arasinda iyi olanlar da var yani bazi ¢ocuklar higbir sey yapamiyor onlar1 geri génderiyoruz. Ya da
bazilar1 TEOG’ta (Temel Egitimden Ortadgretime Gegis Sistemi) kotii puan almasina ragmen burada
kafas1 Arapcaya basiyor. Ben zaten burada onlara verdigim dersi tekrarlattirtyorum (Halil, 33 Yasinda,

Lise Mezunu).
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Bu durum giliniimiiz medrese 6grencilerinin dahi medreseyi bir arag olarak kullandiklarini
dogrulamaktadir. Bu nedenle medreselerdeki Arapg¢a’ya olan vurgunun eksiltilmesi aslinda
medreseye olan ragbeti de ciddi oranda azaltacagini ve seydalarin da bunun farkinda olduklarini
ifade etmek miimkiindiir. Seydalari bilgisi dahilinde olan bu durum onlarin da Arapga’ya daha
fazla 6nem vererek kendilerini Arapga ile resmi okullardaki din egitiminden ayirmalarina
imkan vermektedir.

Medreselerdeki bu sekilde egitim ve 6gretim yonii ile resmi devlet okullarindaki egitime
yonelik elestirilerin yaninda tasavvufi konuda yapilan elestiriler de mevcuttur. Ilahiyat ve
medrese Ogrencilerini kiyaslama ile ilgili soruya Seyda Mehmet kendisindeki tasavvuf
geleneginin de etkisi ile su ayirimi1 yapmaktadir:

Medresenin bir kere kendine has bir edep kiiltiirii var. Edep kiiltiirii mesela. Ogrencinin hocanin
karsisinda durusu hocayla konusmasi, hitap etmesi, kendini hocadan bir parga aile gibi hissetmesi
onemlidir. Higbir ilahiyat 6grencisi hocasi ile kendisini bir aile gibi hissetmez. Mezun olduktan sonra
gider. Oyle bir sey yoktur medreselerde. Medrese grencisi kendisini ailenin bir pargas1 gibi goriir.
Seydasini babasinin yerinde gériir. Cok dnemli bir seydir bu. Ilahiyat 6grencilerinde bu seyi bulamazsin.
Cilinkii medreselerde gercekten hoca 6grenciyi, hem 6grenci olarak goriir hem de ona babasi gibi muamele
eder. Zaten terbiye kismi ayr1 bir sey. Bu sadece manevi bir sey. Terbiye kismi, kalkmasi oturmasi zaten
malumunuz bir egitim vardir. Bir 6gretim yani vardir, bir ilim yan1 vardir, bir de terbiye yani vardir.
Medrese Ogrencisine baktiginiz zaman kalkmasi, oturmasi, durusu, bakisi her seyinde o tasavvufi
dedigimiz durum var. Etrafinizda medrese ve ilahiyattan mezun olan dgrencilere birakirsaniz, buraya bir
salona birak bdyle karistir, bana sdyle hangisi ben sana derim su su medrese 6grencisidir. Bakisi, farklt
durusu farklhidir. O edebi gormiistiir. Bu su anlama gelmesin, medrese hocasi seydasinin yaninda
konusmaz. Bu boyle degildir o miicadeleyi yapar. Miinazara ayri miicadele ayr1 bir sey miinazarayi
yaptig1 zaman da yine terbiye kurallar i¢inde yapar. ... Medreselere hem ilmin indirdigi edep, hem de
tasavvuftan gelen bir edep sirayet etmis ve o artik kiiltiirel seviyeye gelmis ve artik oranin kiiltiirii
olmugtur. Nasil ki insanin kiiltiirii olur medreselerde hem ilmin verdigi hem de tarikatin, tasavvufun
verdigi bir edep olusuyor. Yani tasavvuftan gelen edeple o kalipla ilim verilmistir (Mehmet, 35 Yasinda,

Ilahiyat Yiiksek Lisans Ogrencisi).

Medreselerde 6grencinin seydasi ile ger¢ekten de modern egitimde karsilasamayacagimiz
bir iliskisi vardir. Bu bir bakima medreselerde taassup gibi bir takim sonuglari dogurma riskini
yiikseltse de bunun ifade edildigi lizere bir kiiltiire evirildigi kesinlikle dogrudur. Talebe ve
seydanin icazet verdigi bir alt kademedeki seydalar, kendi seydalarinin sdyledigi her seyi
‘Oyledir efendim’ ifadesi ile tasdik etmeleri oldukga dikkat ¢ekicidir. Zaten bu nedenledir ki
saha ¢aligmasi sirasinda odak goriip goriismesinde miilakat tek tarafli gegmis ve diger seydalar
sadece biiyiik seydalarinin sdyledigini tasdik etmekle yetindiler. Bu nedenle ikinci odak grup

goriismesi, gruba biiyiik seyda dahil edilmeden ayni derecedeki kisiler ile gergeklestirilmis ve
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ancak orada tartisma ortami saglanabilmistir. Ayrica goriismede ifade edildigi tizere, kisi
medreseden mezun olup icazetini aldiktan sonra kendi seydasindan bir onay almadan da gidip
baska yerlerde kendi medresesini acabilir. Fakat alan arastirmasi sirasinda kendi seydasi ile
irtibatin1 kesen veya onun onayimi almadan kendi medresesini agan herhangi bir seydaya
rastlanmamistir. Giliniimiizde medreselerdeki tasavvuf geleneginden kopan kisilerin ise kusak
farkindan kaynaklandigi goriilmektedir. Yani medresenin ilk seydasi tasavvuf-medrese
gelenegini birlikte devam ettiren bir medreseden icazet almasina ragmen bu gelenegi kendi
ogrencilerine yeteri kadar aktarmayabilir. Bu nedenle onun 6grencileri dogrudan tasavvuf ile
muhatap olmadiklarindan g¢ogunlukla {i¢iincli kusak bu tiir seydalarda tasavvuf vurgusu
bitmektedir. Hatta eger kisinin icazetini aldig1 seyda vefat etmisse tasavvuf kaynagi ile degil
icazetini aldig1 medreseyi devam ettiren kisi ile irtibat kurulur ve bu kisinin artik halef gibi bir
itibar gordiigii anlagilmaktadir. Medrese dgrencisini ve ilahiyat 6grencesini kiyaslama sorusu
lizerine verilen bu cevapta, Seyda Mehmet’in tasavvuf gelenegine bagli ve halef olmasindan
kaynakli olarak bu gelenege de sik¢a vurgu yapmasi dikkat cekmektedir. Daha agik bir ifade ile
medrese geleneginde ilahiyat¢ilarin, ilmi yonden eksik goriilme algisinin olduk¢a yaygin
olduguna yukarida deginilmisti. Ancak burada goriildiigii izere onlarin farkli eksikliklerine de
vurgu yapilmasi Seyda Mehmet’in tasavvufi geleneginden bagimsiz diisiiniilemez. Benzer bir

sekilde Seyda Musap da;

Medreselerde igin egitim kism1 biraz daha bariz hissediliyor, yani hoca 6grenci arasindaki diyalog
daha yakindir ve kisilik egitimi biraz daha belirgindir. Modern egitimde ise mesela biz 6grenciyi kontrol
etmekte zorlaniyoruz. Bir egitim kurumunda ders dinlenmemekte, ders esnasinda 6grenci telefonla
ugrasiyor. Medresede bu hayal edilemez, daha ciddiye alinir. Disipline etme imkani1 okulda zor ama
medresede bu daha rahat saglanabiliyor. Ama bununda 6zel sebepleri var; ¢iinkii orada tamamen 6zgiir
secime dayali bir isleyis var. Yani siz Ogrenciyi seciyorsunuz, ogrenci de sizi seciyor. Imtizag
edemediginiz 6grenciyle yollarinizi ayirtyorsunuz. Bir de tabi kemiyet var. Su an benim oldugum medrese
de 24 civarinda 6grenci var. 24 dgrenciyle basa ¢ikmak kolay. Burada ise yiizlerce 6grenci var. Bazen bir
smifta elli 6grenci oluyor. Yani tabi boyle kapiy1 ardina kadar agarsaniz ondan sonra istemediginiz
ogrencileri de kabul etmek zorunda kalirsiniz. Bu yonden bariz bir fark goriiyorum. Ama buradaki
(liniversite) avantajlar biraz daha hayatin i¢inden. Yani kendisini ifade etmesi, insanlarla iletigimi
medreseye gore bu yonlerden daha 6ndedir (Musap, 39 yasinda, Medrese mezunu, Akademisyen).

Seyda Musap’in hem bir medresesi ve o medresesinde yaklasik 24 §grencisi var hem de
Ogretim gorevlisi olarak {iniversitede derslere girmektedir. Bu nedenle her iki kurumun art1 ve
eksilerini gorebilmektedir. Gergekten de medreselerde 6grenci ve 6gretmen iliskisinden ¢ok

daha fazla samimiyete dayal bir iliski gelismektedir. Kuskusuz buradaki iliski seyda merkezli

ve Ogrenci seydaya saygida kusur etmemeye gayret eder. Aksi takdirde Seyda Musap’in da
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ifade ettigi tizere, ikisinin imtizag etmedigi durumlarda seyda Ogrenciyi medreseden
cikarabilmektedir. Bir¢ok yerde ifade edildigi iizere medreselerin 6zel bir egitim kurumu
tarzinda anlasildigi ve kurucu seydanin (veya halefin) o kurum {izerinde her tiirli tasarruf
hakkina sahip oldugunu bu 6rnek dahi dogrulamaktadir. Burada seg¢ici olan seyda kendi istedigi
profillerde 6grenci almakta 6zgiirdiir. Bununla beraber elestirdigi ilahiyat fakiiltelerinin yine de
daha modern imkanlara sahip oldugunun altini1 ¢izmektedir.

Yukaridaki elestirilere ilaveten medreselerin cumhuriyet ile birlikte yasaklanmasi ve
yasakl1 bir kurum olarak varligin1 devam ettirmesi onun halk ile bir aidiyet iliskisi kurmasini
saglamustir. Dolayisiyla bu durum medreselerin ilahiyata nazaran giindelik hayatta daha fazla
goriiniir olmasii sagladigi anlagilmaktadir. Bu yoniiyle medreseleri ilahiyat ile kiyaslayan

Seyda Abdullah’a gore;

Simdi s6yle medrese toplumun igindendir. ilahiyat biraz toplumun disindadir. Yani séyle bazen
eski medrese hocalar1 derlerdi, Tiirk¢ce bilmezlerdi bu nedenle gidip bir Tirk kdyiinde imamlik
yapamazlardi veya bir Tiirk toplumunda sesini ¢ikaramazlardi. Ama o kisi kendi topumda bir liderdi.
Mesela bugiin mele (molla) ya da seyda, muhtarla beraber ky hizmetlerine gider, kaymakamliga gider.
Yani kdye yaptigt hizmet muhtardan daha fazladir. Medreseden gelmis ve kdyiin, toplumun igindedir.
Yani halk-talebe-hoca i¢ i¢edir. Bu nedenle medrese mezunu halkin durumunu, sorunlarini, kiiltiiriini
bilir. Ama bir ilahiyat¢1 sadece bir egitim gotiirebilir, halkla i¢ ice degil. ...ilim seviyesi zaten mukayese
edilemez. Yani bir egitimini bitirmis bir ilahiyat¢1 medreseye gelirse ben onu en alt kitaplardan baglatirim.
Oylede olmustur. Burada medrese tasavvufla beraber gétiiriildiigii i¢in diz iistiinde oturarak egitim
goriliiyor. Diz iistiinde egitim gbérmesi, kapasitesi, ahlaki, edebi, hocayla olan irtibatini gii¢lendiriyor.
Mesela ilahiyatta sdyle bir sey var. Ilahiyatta yani bir 6gretmen Sgrenci iliskisi var bir alim-fakih iliskisi
gibi bir manevi sey yoktur (Abdullah, 53 yasinda, Sosyoloji mezunu).

Medresenin halk tarafindan sahiplenilmesi ve seydalarin halk arasinda olmasi halk,
medrese ve seyda iligkisini kuvvetlendirmektedir. Ancak sunu gérmek miimkiindiir ki, seyda,
medrese ve halk arasindaki iligki ve giiven daha Onceki donemlerde ¢ok daha giicliiydii.
Medreselerin halk tarafindan sahiplenildigi ve Ogrencilerin iaselerinin halk tarafindan
karsilandig1 donem ile giinlimiizde mecbur olmadik¢a ya da ¢agirilmadikca disar1 ¢ikmayan ve
halk ile maddi irtibatin1 kismen de olsa yitirerek maaglh bir devlet memuru konumuna gelen
bazi medrese seydasinin giiniimiizde halktan gérmiis oldugu karsilik ayni degildir. Daha
oncelerde ve giiniimiizde de Kuran Kursu olan veya olmayan medreseler de kismen de olsa
stiren bir gelenek {lizere seyda, seyda adaylari ile halkin cenaze, taziye ve diigiinlerine katilarak
onlarin duygularina ortak olmaktadir. Nitekim saha ¢aligmasi sirasinda bu durumun bagimsiz
bir medresesi olan Seyda Ibrahim’de halen devam ettigi goriilmiistiir. Hatta Seyda Ibrahim,

seyda aday1 (talib) 6grencilerini alip miilakat i¢in belirlenen yere gelmesi bu gelenegin bu tiir
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bagimsiz medreselerde halen de siirdiigiinii gostermektedir. Fakat giinlimiizde bu gelenegin
Kuran Kursu statiisii alan medreselerde kismen de olsa azaldigini da aktarmak gerekir. Buna
ragmen 6zellikle Dogu ve Giineydogu bdlgelerinde medrese dgrencilerine, mezunlarina resmi
devlet okullarindan mezun olanlar ile karsilastirilmayacak derecede daha fazla saygi
gosterilmektedir. Ayrica Seyda Abdullah’in ilahiyat 6grencilerinde elestirdigi edep-ahlak ve
ogrenci-ogretmen iligskisi ¢ogu durumda onlarin egitim-6gretim yoOntemlerinin medrese
gelenegi ile karsilastirdiklarindan ve kendi geleneklerini orada da gérmek istemelerinden
kaynaklandig1 anlagilmaktadir. Bu yoniiyle seydalarin Tiirkiye toplumu i¢in gerekli oldugunu
ifade eden Seyda Ali, bunun toplum igin neden gerekli ve resmi devlet kurumlarinda yetisen

din adamlarinin/uzmanlarinin neden bu konuda eksik kalacagini sekilde ifade etmektedir:

Ciinkii ne imam hatip mezunlarinda ne de ilahiyat mezunlarinda bu donanim asla yoktur. Ben
ilahiyat hocastyim ilahiyatta lisans, yiiksek lisans, doktora dgrencilerine ders veriyorum. Ogrencilerimiz
de bu seviye asla buna yeterli degil. Ciinkii bakiniz bir kere Tiirkiye’de 1923’en itibaren Islami ilimler
zihniyeti ¢oktii. Islami her bir ilmin bir zihniyeti bir losyonu vardir. Bu toplumda Islami ilimler zihniyeti
¢Okmiistiir. Bu toplumda sadece bdyle derme ¢atma bir takim birazi Almanya’dan, birazi Fransa’dan
biraz1 Ingiltere’den birazi belki Misir’dan bdyle bin bir tiirlii mozaik gibi bir takim kirintilarla bir bilgi
zihniyeti olusturulmak isteniyor. Bugiin Tiirkiye’de alanin bir insan1 olarak soylilyorum, orta dl¢ekte de
bir sorunu ¢dzecek ii¢ tane ilahiyatc1 gdremezsiniz. Ibadeti demiyorum, ibadet 6grenilir ama mesela
nikahla ilgili mesela ne bileyim ticaretle ilgili yani bdyle orta dlgekteki orta agirliktaki bir sorunu ¢ézecek

fikihgilart kastediyorum (Ali, 60 Yasinda, Medrese Mezunu, Akademisyen).

Bu durum iginde bulunan kuruma bir elestiri mahiyetinde olmakla beraber medreselerin
yetistirdigi seydalarin toplumsal boyutunu da vurgulamaktadir. Ciinkii seyda, giindelik hayatin
her alaninda ve her zaman ulasilabilir bir durumdaydi. Ya da bdyle olmak zorundaydi.

Medrese seydalar1 lizerinden tartigilan medrese miifredat1 veya kurumsal kalitesi dogal
olarak resmi devlet okullarindaki din egitiminin eksikliklerinin ve egitim yonteminin menfi
olarak elestirilmesine imkan vermektedir. Fakat goriildiigii iizere seydalarin resmi din egitimi
veren imam hatip ve ilahiyat fakiiltelerine kars1 getirdikleri elestiriler, cogunlukla onlarin egitim
icerigi ve 6grenci-dgretmen iliskisi cercevesinde gelismektedir. Ogrenci-dgretmen iliskisi bir
yontem farkliligi olmakla beraber medreselerde ‘seyda’ merkezli bir egitimin oldugu
goriilmektedir. Dolayisiyla seyda, istedigi zaman 68renciyi gonderme ve kabul etme hakkini
kendinde sakli tuttugu icin 6grencilerin kurumun ydneticisine karst kendisine ¢izilen sinirlar
icerisinde kalmas1 saglanmaktadir. Ayrica 6grenci medresede yatili olarak kaldigi icin siire¢
icerisinde sosyal kontrol yolu ile kendisinde bir takim egilimlerin olustugu ve onun hakim
kiiltiir ile biitiinlestigi goriilmekte, boylece seydalarin siklikla ifade ettigi iizere edep, terbiye ve

ilim istenilen diizeye dogru gelismektedir. Bu yonde bir randiman vermeyen kisiler ise zaten
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medreseden ¢ikarilmaktadir. Buna karsin resmi devlet okullarinda din egitimi diger sekiiler
egitim ile ayni oldugundan dolay1 6grenci merkezli ve 6gretmenin de kendisine ¢izilen sinirlar
dahilinde kalmasindan dolay1 (Giir, 2014, s.6), seydanin sahip oldugu haklara sahip degildir.
Bu yoniiyle 6grenci hem daha 6zgiir hem de keyfi davranabilmektedir. Bu tiir bir yontem
farkliligina ek olarak medreselerde verilen derslerin igerikleri bir ilahiyat ¢alismasi kapsaminda
degerlendirilmesi gerektigi bu ¢alismanin da sosyolojik bir ¢alisma olmas1 hasebiyle okutulan
kitaplarin igeriklerine deginilmemistir. Ancak bu konuda ¢ogunlukla ilahiyatcilar tarafindan
yapilan ¢alismalarda medreselerde egitim igerigine de bir takim elestirilerin getirildigi
goriilmektedir. Ornegin, medreselerde hadis ilminin gretilmesindeki eksikliklere deginen
Dingoglu’na (2012, s.593) gore medreselerdeki bu gelenek kitaplarin toptan degerlendirme
riskini dogurmaktadir. Daha acik bir ifade ile medreselerde Buhari ve Muslim basta olmak
tizere daha sonra Kutub-i Sitte ve Kutub-i Tisa hadis kitaplarindaki hadisler tartismasiz kabul
edilirken, seydalar diger kitaplara karsi oldukga elestirel yaklagsmaktadir. Bununla beraber
Eser’in (2012, s.722) vurguladig iizere medreselerde siyer, peygamberler tarihi, Islam tarihi
gibi kitaplarin bazi medreselerde az bazilarinda ise hi¢ okutulmamasi ve bunlarin 6grencinin
kendisinin alacag: ilimler listesine dahil edilmesi yine onlar agisindan bir takim eksikleri
barindirmaktadir. Miifredatin tarihsel siire¢ igerisinde yerlesen yonlerine bagli olarak bu
medreselerin zorlu sartlarda sadece Arapga dgretilmesi ile 6grencinin gerekli olan diger ilimleri
alabilecegi gelenegine dayanmaktadir. Ayrica Medrese egitiminin Arapca ve buna bagl bir
takim ilimlere odaklanmasi, Arapga’yr ara¢ olmaktan ¢ikarip amag haline gelmesine bu da
onlarin, gliniimiiz Tiirkiye’sinde dnemli bir alan olan Kur’an egitim ve uygulamalarina uzak
kalmalarina neden olmaktadir. Nitekim medrese mezunlarinin Diyanet biinyesinde gorev almak
icin girdikleri smavlarda 6zellikle Arap dili olmak iizere tefsir ve fikih gibi konularinda
basarilarin1  gdsterirken Kur’an kiraati konusunda beklenen basariy1r gosteremedikleri
goriilmektedir. Bunun nedenleri arasinda, medreselerin geleneksel egitim metodundan
vazgegmemesi, yontem, miiderris ve altyapr gibi konularin bu egitime imkan vermemesi
oldugunu da ifade etmek gerekir (Dag, 2012, s.462). Dolayistyla medreselerdeki egitimin
ilahiyat egitimi ile kiyas dahi edilmedigi goériismelerde aslinda bu kurumun da disaridan
bakildiginda bir takim sorunlar1 mevcuttur. Bu durum 6zellikle miifredatta daha da su yiiziine
¢ikmaktadir. Ornegin giiniimiiz Sark ya da Sark kokenli medreselerde “Kuran tarihi, tefsir
tarihi, Ulumu’l Kuran/tefsir usulii” gibi dini ilimlerin temellendirilmesi i¢in okutulmasi gereken
derslerin olmadig1 goriilmektedir. Bu durum medreselerin bir takim 6zelliklerden ve ilimlerden

uzak kalmasina neden olmaktadir. Bununla beraber s6z konusu bu medreselerde okutulan tefsir
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derslerinin dahi metin ¢ozlimlemesi cercevesinde islendigi ancak bununda bireye giincel
kitaplar1 yorumlama ve onlari takip etmekten alikoydugu gibi Kur’an’1 hayata aktarma ve onun
giindelik hayat icinde anlama yetenegi gerektigi anlamda vermedigi hatta bu tarz bir egitiminin
bireyi bunlardan uzak tuttugu anlagilmaktadir. Fakat buna karsin Diyanet islerine bagli olarak
faaliyet gosteren ihtisas egitim merkezlerinde bu konuda olduk¢a daha ileri bir yontem
kullandigin1 gérmek miimkiindiir (Giiven, 2012, 5.289-291).

Bu elestirilere ek olarak saha caligmasi sirasinda yapilan gozlemlere dayanarak
medreselerde yapilan egitimde sistematik bir programin olmadig1 buna karsilik uzmanlagmaya
dayal1 veya bunu hedefleyen bir egilimden de mahrum olduklar1 anlasilmaktadir. Bu yoniiyle
medreselerde mezun edilen kisilerin biitiin islami ilimlere hikim konuma getirilme gayreti
taginirken aslinda onlarin tek bir alana yogunlasip o alanda ilerlemesi onlenmektedir. Bu
elestiriye ragmen, goriismelerden de anlasilacag lizere seydalar Arapga 6grenmeye yaptiklari
vurgular ile aslinda onlarda Arapca dgrenen bir kisinin gerekli biitiin Islami ilimleri kendisinin
alabilecegi bir konuma erisecegi diistincesi hakim oldugu goriilmektedir.

6.10. Katihmh Gézlem ile Seydalar ve Medreseler

Bu calismanin nitel bir yontem ile gergeklestirilmesi sahanin ve sahadaki aktorlerin daha
da deger kazanmasini saglamistir. Ciinkii nitel bir ¢aligma calisma verilerini ve sonucunu
genellemeden kagimirken 6rneklem grubunun giindelik hayatini anlamlamdirma bigimlerine
biiytlik bir 6nem verir. Bu nedenle saha calislmasi boyunca seydalar ile goriigmeler yapilirken
onlarin kendilerine tahsis ettikleri mekan, kendilerini sunumlari, ders verdikleri alan ve 6grenci
ile olan iligkileri titizlikle gézlemlendi. Bu vesiyle goriismelere yansiyanin disinda onlarn
giindelik hayatlari ile ilgili ¢alisma icin 6nemli sayilacak bir ¢ok veriye ulasildi. Goriismeler
esnasinda dikkat ¢eken en dnemli noktalardan biri seydalar ile miilakat yapilan mekandir.
Klasik medreselerde, cogunlukla seydanin oturdugu bir yer minderi ve 6niine koydugu bir
rahlesi mevcut iken saha ¢alismasi sirasinda bu tiir klasik 6rneklerin yaninda daha c¢agdas
goriiniimlii seyda makamlari/minderleri olan medreselere de rastlanmistir.  Goriisme yapilan
seydalarin ¢ogunlugun gerek evinde gerekse de ders verdigi medresesinde ‘minder’ olarak tabir
edilen kendisine tahsis edilen boyle bir yeri mevcuttur. Bu bazi durumlarda odanin baginda bir
minder olabilirken bazi durumlarda koltuk ya da daha modern bir oturma alan1 olabilmektedir.

Ogrenciler teker teker ya da ayni dersi alacak ii¢ 6grenciye kadar, seydanin s6z konusu
bu makaminin oldugu odaya gelerek derslerini alirlar. Seyda merkezli bir yontemin hakim
oldugu medreselerde 6grencilerin, ¢ogunlukla daha sonra alacagi dersine ¢alismis olarak

seydasimnin yanina geldigi ve bu nedenle seydasinin yaninda dersi tekrardan alarak konunun

287



pekismesi amaglandig goriilmektedir. Bu durum sadece basit anlami ile bir ¢aliskan 6grenci
profili ¢gizmekten 6te medreselerde boyle bir gelenegin oldugu dikkat ¢ekmektedir. Ayrica bu
yontem Ogrencilerin kendi aralarinda gizli bir rekabet ile kitaplar1 6nce bitirme ve seydasinin
kendisini takdir etmesini de i¢inde barindirdigi anlasilmaktadir. Bu siirecte 6grenci seydasinin
yaninda dizlerini biikerek oturmakta ve olabildiginde ders konusunun disina ¢ikmadan kisa
zamanda seydasinin yanindan ayrilmaktadir.

Ogrenciler arasindaki ders ¢alisma ve aldiklar1 dersleri ezber ya da tekrar metotlar1 ise
klasik gelenege uygunlugu dikkat cekmektedir. Ornegin 6grenciler, ellerinde kitaplar ile
medresenin koridorunda ya da biiyiik salonlarinda gezerek derslerini galistyorlar. Bu sekilde
hem odaklanmanin daha iyi olacagi hem de dersin kolay bir sekilde bitirilecegi yoniinde bir
anlayis hakimdir. Yukarida “Giiniimiiz Medrese Geleneginde Egitim ve Ogretim” béliimiinde
medresedeki Ogrencilerin giindelik hayatlar1 ile bilgiler detayli olarak aktarildigi iizere bu
durum onlar i¢in olduk¢a Onemlidir. Ayrica tekke merkezlerindeki medreselerde diger
medreselerden farkli olarak seydanin vermis oldugu virdler, miirid olmanin bir gdstergesi
olarak talebeler tarafindan 6nemle takip edildigi goriilmektedir (SDAM, 2016, s.10).

Ogrenciler, kendi seydalar1 kapidan iceri girdiginde ayaga kalkmakta ve seydalari
oturmadan ve daha sonrada onlara ‘oturun’ demeden kimsenin oturmamasi saygi agisindan
onem verilen bir diger konudur. Ciinkii bu gelenege muhalif bir davranig, saygisizlik olarak
yorumlandigi goriilmektedir. Hatta Siirt’te bir medresede yasca biiyiik bir seyda iceri girdiginde
herkesin normalde giydigi terlik yerine bir talebe ona 6zel bir terlik getirerek elleri 6nde bagh
bir sekilde bekledigi ve seyda terligi giyip gegtikten sonra talebenin hareket etmesi de seyda-
talebe iliskisi agisindan 6nemlidir. Ayn1 sekilde seyda ¢ikmak i¢in kalktiginda talebe bekler ve
seydasinin terligini ¢ikarip digart ¢itkmasini bekleyerek ona 6zel bir yere birakmasi yine seyda
merkezli bu medreselerde kayda deger bir ayrinti olarak dikkat ¢ekmistir.

Seyda cenazeye, taziyeye veya diigiine katildiginda ya da toplumsal bir meseleyi ¢6zmeye
gittiginde kendi talebelerinden 6n plana ¢ikan yani talip mertebesine gelmis 6grencilerini
yanina alir ve onlara alani tanitirken onlarmm bu tiir meselelerde daha sonra deneyim
kazanmalarina imkan tanimaktadir. Bir nevi staj gibi goriilen bu siirecte talip, kendi seydasini
izleyerek onun bu tiir ortamlarda nasil davrandigini, halka nasil yaklastigini ve sorunlari nasil
¢ozdiigiinii gozlemleyerek onu 6rnek alir. Bu konuda bir 6rnek vermek gerekirse, talebeleri ile
miilakat yapmaya gelen Seyda Ibrahim’de bu durumu gérmek miimkiindiir. Ancak unutmamak
gerekir ki Seyda Ibrahim’in kendi medresesi mevcut ve O, yaptigi is karsiliginda herhangi bir

licret almiyor. Koylii halk ile anlagarak onlarin medresedeki 6grencilerin iagelerini saglamalari
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kararlastirilmis. Bu nedenle Seyda ibrahim’in hesap verecegi tek yer halktir. Ancak kendisi de
halkin sorunlarmi ¢ozerek, diigilin, cenaze ziyaretlerinde de agriligini ortaya koyarak halkin
kendisinden beklentisini karsilar.

Medrese seydalar arasinda reformist ve radikal gelenek takipgileri taraftarlarin1 gérmek
demiimkiindiir. Ozellikle MEDAYV biinyesinde bir araya gelen ya da onun faaliyetlerini, siyasi
durusunu destekleyen seydalar, medreselerin isleyisini (6grenim siiresi, tatil gilinleri vb.) ve
miifredatin1 mevcut zamana gore dizayn etmeye hem daha hazir ve hem de daha istekli olduklari
goriilmektedir. Ancak diger taraftan herhangi bir sekilde resmi bir doniisim géstermeyen,
Kuran Kursu statiisii almayan ya da kendisini Tillo gibi —-Kuran Kursu statiisii almasina ragmen-
bagimsiz hisseden medreseler, siyaset ile samimi iligkiler gelistirmekten ¢ekinen ve medrese
gelenegini aldiklari gibi yani radikal degisikliklere hatta bazen hicbir degisiklige ugratmadan
gelecek nesle aktarmaya gayret eden medreseler de mevcuttur. Saha ¢alismasi sirasinda bu tiir
medrese seydalari ile yapilan miilakatlarda seydalarin, Tiirkiye’deki siyasi gelenekten dolay1
politikaya uzak durmaya gayret gosterdiklerini anlamak miimkiindiir. Ciinkii goriisme yapilan
seydalarin hemen hemen tamami mevcut hiikiimetten sonra gelecek hitkiimetin kim olacagi ve
medreselere nasil davranacaklarin1 bilmediklerinden dolay1 medreseleri siyasi bahis konusu
yapmaktan cekindikleri anlasilmaktadir. Tillo, yiizyillardir bolgede medrese merkezi olarak
bilinmesinden dolay1 ve bu gelenegi kesintiye ugratmadan devam ettirmesinden kaynakli olarak
diger medreseler arasinda hem 6nemli bir konuma ve prestije hem de gelenegin ona verdigi
kiiltiirel sermayeye sahiptir. Bu yoniiyle herhangi bir dernek ya da vakif bilinyesine girmekten
ise kendi olusumlarin1 meydana getirmeyi daha mantikli bulmaktadir. Saha ¢alismasinda her ne
kadar bu durum Tillo’daki seydalar tarafindan dogrudan ifade edilmese de bir¢cok seyda onlarin
baska bir olusumun biinyesine girmeyi uygun gormedikleri ifade edildi. Ayrica Tillo her ne
kadar yukarida ifade edildigi iizere siyaset ile kendi arasinda mesafe koymaya caligsa da
kurumsal veya resmi aksakliklarda ¢ok kolay bir sekilde Diyanet islerinde ist diizey yetkililere
ya da bolgedeki milletvekillerine ulagsabilmesi dikkat cekmektedir.

Calisma boyunca din adamlarinda Bat1 dis1 modernitenin 6nemli bir parametresi olarak
kabul edilen STK nin kurulmas1 vurgulanmakla beraber, seydalar arasinda STK biinyesinde bir
konsenstisiin olmadig1 da acik bir sekilde goriilmektedir. Daha acik bir ifade ile medreselerin
yasal bir statii kazanmasi igin bir araya gelen seydalarda medresenin 6zel miilkiyet/egitim
merkezi oldugu diisiincesi halen ¢ok bariz bir sekilde gozlenebilmektedir. Yani seyda her ne
kadar MEDAV toplantisinda bir takim kurallar alinsa dahi kendi medresesinin iizerinde baska

bir gii¢ tanimaz. Ornegin, MEDAV toplantisinda kararlastirilan, medresede okuma siiresi ve
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bazi kitaplarin miifredata eklenmesi veya ¢ikarilmasi yoniindeki kararlar1 uygulayan ¢ok az
sayida medreseye rastlanmistir. Dolayisiyla seydalar i¢in her ne kadar MEDAV ad1 altinda
birlesmis olsalar dahi bu durum onlarin MEDAV kurulundan ¢ikabilecek her karara uyum
saglayacagi anlamina gelmemektedir. Bu durum aktoérlerin her ne kadar sivil toplum aygit1 gibi
modern bir arag¢ kullansalar da onlardaki geleneksel aidiyetlerin devam ettigini gostermektedir.
Dolayistyla seydalar bir vakif ad1 altinda bir araya gelmis olsalar dahi sadece medresenin yasal
bir statii kazanmasi i¢in miicadele verdiklerini gostermektedir. Bu durumda séyle bir iddia da
bulunmak miimkiindiir. ‘Medrese’ kurumuna yasal bir statii verilse dahi biitiin medreseleri tek
bir programa ve uygulamaya getirmek oldukga sikintili bir siire¢ olacaktir. Bununla beraber
saha calismas1 sirasinda MEDAV’a sempati besleyen ya da liye olanlar arasinda Naksibendi-
Halidi-Tagi gelenegi disinda seydaya rastlanmamuistir. Ancak bu da tiim Halidi Tagi’lerin
MEDAV’a iiye oldugu anlamina gelmez. Cilinkii baz1 seydalar kendi medreseleri tizerindeki
tasavvuf gelenegini tasvip etmeyerek bundan siyrilmaya calismakta bazilar1 da Tillo’daki bazi
oncli seydalar gibi Tagi olmasina ragmen herhangi bir kurulus biinyesine girmeyi dogru
bulmamaktadir. Ayrica bu katilimlarda bir takim ideolojik boliinmelerin neden oldugu da
goriilmektedir. Ciinkii Seyh Said’e (Palevi) bagli olanlarin resmi kurumlar ile iletisimsizligi
hissedilirken onlarin mevcut AK Parti hiikiimetinden bagimsiz olarak devlet ile kisithi bir
iliskiye sahip olduklar1 da fark edilmektedir. Ancak burada Palevi seydalarin, devletin onlara
karst bir durusu ve Onyargisi oldugunu ifade etmeleri onlarin bir gliven tazelemesini
istediklerini de gostermektedir. Bununla beraber seydalar arasinda da bir takim ideolojik
boliinmelerin de oldugu ¢ok bariz bir sekilde fark edilmektedir. Goriigme yapilan seydalara,
daha 6nce goriisme yapilmis seydalardan 6rnek verildigin de eger onun siyasi durusunu tasvip
etmiyorsa ya konusmamayi tercih etmekte ya da onun siyasi durusunun yanlis oldugu ile ilgili
bir takim yorumlar yapmasi dikkat cekmistir. Ancak eger bunlar ayn1 siyasi ¢izgilerde ise o
seydanin hakkaniyetinden ve liyakatinden s6z edilmesi onlar arasinda énemli bir boliinmenin
oldugunu gostermektedir. Zaten seydalarin diger seydalar tarafindan daha 6nce kurulan
STK’lardan haberdar olduklart anlasiimaktadir. Bu durumun ise ¢ok biiyiikk ¢ogunlukla sivil
cumalar ile goriiniir kilindig1 dikkat ¢gekmektedir. Yani seydalar arasinda buna destek veren ve
vermeyenler olarak bdliinmenin oldugu anlasilmaktadir. Diger tarafta zaten ittihad-ul Ulema
olarak Hiida Par ile yakin iligki gelistiren seydalar ise bolgede kendilerini agik bir sekilde bu
siyasi duruslari ile sunmaktan ¢ekinmedikleri gozlemlenmistir.

Medreselerde medresenin, 6zel bir egitim kurumu oldugu diisiincesi ¢evresinde siiren bir

gelenek ve yukarida bahsedilen siyasi farkliliklardan bu kurum i¢in bir tek ¢atinin kurulmasi
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oldukca zor goriilmektedir. Ya da biiyiik medreseler arasindaki iktidar miicadelesi onlar1 boyle
kapsamli bir birliktelikten uzak tutmaktadir. Hata mevcut kosullarda bdyle bir olusum
neredeyse imkansiz goriinmektedir. Ozellikle tarihsel siire¢ icinde medrese gelenegini
muhafaza etmis ve kiiltiirel bir miras olarak bunu devam ettirirken kurulacak boyle kapsamli
bir organizasyona kendisini yetkin ve 6ncii gormek seydalar arasinda yine boyle bir birlikteligin
olugmasini engellemektedir. Hatta bu tiir bir hakki kendisinde goren kisiler kendilerinin basini
cekmedigi hicbir olusumu da tasvip etmemektedirler. Ciinkii bir¢cok medrese merkezi,
giinlimiizde hiikiimetin medreselere karsi 1liml1 politikasin1 kendi ¢abasinin bir iiriinii olarak
gbérmekte ve yine yukarida bahsedilen hakki kendisinde bulmak i¢in bu nedeni 6ne siirmektedir.
Fakat malumdur ki, Dogu ve Giineydogu Anadolu’da medrese merkezleri bir degil ve her bir
kusak kendi iktidarin1 kendi hocasindan miras almig ve her yeni kusak ile birbirlerinden
uzaklastiklarindan kendilerini digerinin catis1 ya da emri altinda gérmekten rahatsiz olduklar
anlasilmaktadir. Bu nedenle aktif olarak calisan ister Ittihad-iil Ulema isterse MEDAV
tiyelerinin farkli kuruluslar altinda birlesenlerde amag, her ne kadar kismen de olsa beraber
hareket etseler de, medrese kurumuna yasal bir statii kazandirrmak ve daha sonra ise kendi
medresesinde kendi yontemiyle devam etmektir. Dolayisiyla farz-1 muhal medreselere yasal bir
statii kazandirildiktan sonra mevcut miinferit durumu devam ederse ve istten (resmi) bir
miidahale olmazsa seydalarin suan biinyesinde medrese i¢in faaliyet gosterdigi STK’lar uzun
omiirlii olmayacaktir. Ancak saha c¢alismasinda Ittihad-iil Ulema grubunun kendilerini temsil
ettikleri siyasi olusuma bagli olarak birlikte hareket etme durumlarmin diger seyda
medreselerine nazaran daha fazla 6ne ¢iktigini sdylemek miimkiindiir.

Medreseye baslayan 6grenci iyi bir Arapga egitimi aldiktan sonra bunu ag¢ikégretim imam
hatip ya da isterlerse ilahiyat ile tagclandirarak sosyal hayata atilmaktadirlar. Ciinkii normal
sartlar altinda resmi okullarda verilen dersler ile bu kisiler kendi rakiplerini gegemeyeceklerini
diistindiiklerinden bdyle bir takviyeye ihtiya¢ duymaktadirlar. Ancak yukarida goriigmelerden
1s1ginda tartisildig tizere, medreselerin kendi miifredatlarinda Arapg¢’aya cok fazla Gnem
vermeleri ile karsilikli bir iligki i¢indedir. Medreselerin bu yondeki Arapga egitimi ile icazetini
alan 6zellikle ilahiyat alaninda birgok 6gretim gorevlisinin oldugu dikkat cekmektedir. Bununla
beraber medrese egitimi alan ¢ogu din gorevlilerinin de Arapga iizerinden dil tazminati aldiklar
da dikkat ¢ekicidir.

Saha ¢aligmasi sirasinda gidilen medreseler de genellikle soyle bir egilimin oldugu fark
edilmistir. Eger medrese, uzun bir tarihsel gegmise sahip ve bulundugu yerde 6nemli bir kesime

hitap ediyorsa ekseriyetle kendileri i¢in sehir merkezlerinden uzak merkezi bir medrese insa
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eder. Buraya her tiirlii ihtiya¢ gogunlukla ihtiyaci gormek i¢in gérevlendirilen kisi tarafindan
mekana getirtilmektedir. Ya da bu tiir medreseler eger zaten sehirden uzak ise sehir merkezine
tasinma ihtiyaci hissetmezler. Bunun yerine sehir merkezlerinde kendilerine bagl kiiciik
medreseler agmaktadirlar. Ornegin, Tillo, Ohin, Norsin gibi yerler bu tiir medreselere 6rnek
verilebilir. Kirsal kesim disinda sehir merkezinde yer alanlar ise genellikle Kkentin
kalabaligindan ve 6grencilerde dikkat daginikligina sebebiyet verecek kosullardan uzaklasmak
icin boyle bir uygulamaya gittikleri anlagilmaktadir.

Saha caligmasi sirasinda biiylik tekke ve medrese merkezlerine gidildiginde dogrudan
bilyiik seyda ile gdriismenin miimkiin olmadig1 gériilmiistiir. Ozellikle Norsin ve Tillo’da
goriisme yapilacak kisiye ulasilana kadar ti¢ kisiye gidilmis ve onlarin gériisme yapmalarinin
dogru olmadiklarin1 bildirmeleri {izerine beni bir iist kisi yonlendirdiler. Bu yiizden bu tiir
biiyiik medreselerde Weberyan anlamda statiiniin devreye girdigini belirtmek miimkiindiir.
Tabi bu siiregte bazi unsurlarm 6nemli oldugu gériilmektedir. Ornegin 6zellikle tasavvuf
gelenegini slirdiiren “seyh seyda”lar glinlin her saatinde ziyaret edildiginden dolay1 sadece
sinirlt misafirleri agirlayabilmektedir. Boylece medreseye gelen biitiin misafirleri karsilamak
icin Tiirkgesi ve diksiyonu oldukca iyi seydalar vazifelendirilmektedir. Bu seyda kimin biiyiik
seyda ile goriismesinin uygun ya da deger olduguna karar vererek gerektiginde misafirleri
biiyiik seydaya takdim eder. Ornegin bu tiir 6nemli bir medresede miilakat igin beklenilen ii¢
saat siire zarfinda yaklasik olarak bes ayr1 grubun gelip biiylik-kurucu seydayr gdérmek
istediklerini bildirmislerdir. Cogunlukla grup olarak ziyaret edilmek istenen biiyiik seydanin
huzuruna bu bes grup icinde sadece bir grubun ¢ikmasi olduk¢a 6nemlidir. Diger ziyaretcilere
ise seydanin suan yorgun veya mesgul oldugu ve daha sonra ugrayabilecekleri séylenmistir.

Medreselerin su an iginde bulundugumuz giinlerde Onemli bir siiregten gectigi
goriilmekedir. Adeta bir kabuk degistirme donemi olarak niteleyebilecegimiz bu déonemde, yeni
kusak seydalar varisi olduklar1 seydalardan ¢ok daha farkli bir sekilde kendisini diinyaya
agmakta ve miispet anlamda onun nimetlerinden faydalanmaya calismaktadir. Ozellikle genel
kiiltiir anlaminda ¢ok ciddi farkliliklarini goérebilecegimiz bu kusak, kendilerinin sinirlt bir
diinyada olmadiklarin1 kanitlarcasina dis diinyaya agilmaktadir. Bu durum onlarin hem
kiyafetlerine hem de konusma tarzlarina yansimaktadir. Boylece ikinci kusak seydalar,
entelektiiel, 6zellikle dini ilimlere olduk¢a hakim ve yaptigi isi modern anlamda uzmanlik
gerektiren bir meslek olarak kabul eden bir kisilik sergilemeye ¢alismaktadirlar. Ayrica birinci
kusak seydalar genellikle uzun sakal birakmigken ikinci kusak seydalardan bunun daha nadir

oldugu dikkat ¢ekmistir. Bununla beraber modern hayatin getirmis oldugu uzmanlasma
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cercevesinde kendisinin din adamligin1 vurgulayan bu seydalar mesruluklarini saglamak igin
resmi egitimden de istifade etmektedirler. Boylece yerel ve bolgesel mesruiyetleri medrese
tedrisatlar1 lizerinden gergeklesirken resmi egitimleri yolu ile biirokrasi ve siyaset alanlarinda
da mesruiyet arayislarina girdikleri gézlemlenebilmektedir.

Medreselerde su an egitim goren talebeler Kiirtge’ye ¢ok fazla hakim olmadiklarindan ya
da bolge disindan Kiirt¢e bilmeyen 6grencilerin bu kuruma dahil olmasindan dolayr Kiirtce
egitimin medreselerde siireg i¢in de yerini Tiirk¢e’ye birakacagini sdylemek miimkiindiir. Suan
da bile seydalar ders verirken Tiirkge ve Kiirtge dillerini birlikte kullanmakta ve bu da daha
oncesinden hi¢ kullanilmadig1 goéz oniline alinirsa bunun siire¢ i¢inde yerini Tiirkge’ye
birakacagini sdylemeyi miimkiin kilmaktadir. Bu durumu biitiin seydalar ve 6grenciler tizerinde
genellemek yanlis olsa da genel olarak hem ikinci kusak seydalarin hem de 6grencilerin
kendilerini Tiirk¢e daha iyi ifade ettiklerini sdylemek miimkiindiir.

Saha ¢aligmasi sirasinda medreselerin ve seydaligin gelecek kusaga kalip kalmayacagina
yonelik genellikle iyimser bir tutum hakimdir. Ancak kokli medresesi olanlarin bu gelenegin
cok kolay bir sekilde gelecege kalacagini sdylerken, miistakil bir medresesi olan ve bu kurumu
bagimsiz olarak siirdiirmeye calisanlar medreseye ya da icazetnamelerine yasal bir statii
kazandirilmadan bu isin ¢ok uzun siire devam edemeyecegini belirtmeleri dikkat ¢cekmektedir.

Medreselerin ekseriyetle kurucu seydanin adi ile Kuran Kursu statiisti aldig1 yine saha
caligmasi sirasinda dikkat ¢eken bir noktadir. Bu durum giiniimiizde resmi bir hiiviyeti olmasina
ragmen medreselerin halen seydaya ait 6zel bir egitim kurumu gelenegi ile devam ettigini
desteklemektedir. Bu durumun dernek/vakif biinyesinde faaliyet gosteren medreselerde de
yaygin oldugu goriilmektedir. Bunun temel nedenlerinden biri halkin kurucu olarak bildigi bu

kisinin ya da varisinin, tabiilerini kaybetmek istememesi olarak anlasilabilir.
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7. SONUC VE TARTISMA

Mevlana Halidi Bagdadi’nin seyhi Abdullah Dehlevi’den (1745-1824) “tam ve mutlak
yetki” alarak memleketi Siileymaniye’ye gelmesi ile beraber kendi yol haritasinda “diinyay1 din
ugruna istemek”™ olarak tarif ettigi yontem giinlimiiz seydalarin gerek toplum iginde sahip
olduklar1 konumlar1 gerekse de onlarin resmi makamlarca muhatap alinmak i¢in uyguladiklar
mesruiyet arayislari hakkinda ipuglar1 vermektedir. Bununla beraber Mevlana Halid’in seyh
olmak i¢in ulema olmayr bir sart olarak kosmasi giliniimiiz Tiirkiye’sindeki medrese
gelenegindeki kiiltiirti olusturmustur. Calisma kapsaminda goriisme yapilan seydalarin bazilari
her ne kadar medreseler {izerindeki tasavvuf gelenegini uygun gormese de bu seydalarin ¢ok
biiyikk ¢ogunlugunun da Naksibendi-Halidi tekkelerine bagli medreselerde veya bu ¢izgide
yetisen seydalarin medreselerinden mezun olduklart goriilmektedir. Ancak bu gelenek bazi
durumlarda kusak farkindan bazi durumlarda da medresenin tekke merkezlerinden uzak
olmasindan dolay1r medreselerindeki tasavvuf gelenegini etkileyebilmektedir. Fakat biitiin
seydalarin Halidilik gelenegi lizere ulema olmak i¢in medrese egitiminden gegtikleri ve gegmek
zorunda olduklarni aktarmak gerekir. Seydalarin ilk etapta tekke merkezi konumunda olan
medreselerden icazet alarak baska yerlere gitmesi veyahut dogrudan seyhi tarafindan
gonderilmesi seydalar ve seyhler arasina mesafenin ve daha dnceki donem i¢in diisiliniildiigiinde
iletisimsizligin olusmasina zemin hazirlamistir. Bu sekilde aslinda seyh tarafindan medrese
acmak icin belli bir yere gonderilen seydalarin icazet verdikleri talebeleri lizerinde tekke ve
tasavvuf etkisi azalmistir. Bu dogrultuda giiniimiizde bazi1 seydalarin medreseler iizerinde
tasavvuf gelenegini tasvip etmediklerini hatta bazen kars1 olduklar1 goriilmektedir. Bu sekilde
tekkenin etkisinden ¢ikan bazi seydalar halkin destegi ile kendi medreselerini kurarak bolgede
medreselerin temsil ettigi ilim merkezi sifatiyla 6nemli bir prestij elde etmislerdir. Boylece
zamanla halk arasinda 6nemli bir otorite/prestij elde eden seyda ve halk arasinda kendi
mesruiyetini insa ettigi/siirdiirdiigii medresesi 6nemli bir kurum olarak halk ile biitiinlesmistir.
Bu siiregte Dogu ve Giineydogu Anadolu bélgelerinin merkezden uzak olmasi ve
modernlesmeye kars1 birtakim reaksiyonlar gostererek kisitli olarak bu siirece dahil olmasi din
adamlarinin hem bir lider olarak 6ne ¢ikmasina hem de halk arasinda “seydalik” kurumunun
olusmasina zemin hazirlamistir. Seydanim, davalarda ya da ferdi meselelerde Islami kaynaga
hakim olarak verdigi kararlar kutsal ve asilmasini cehennem ile irtibatlandirmasi onun toplum
icinde otoritesini ve yaptirim giliciinii de percinlemistir. Ancak gilinlimiizde s6z konusu
bolgelerin disar1 acilmasi, halk katinda meydana gelen sekiilerlesme, bireysellesme ve

rasyonellesme parametreleri ile medrese, seyda ve halk arasindaki iligkinin ozellikle sehir
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merkezlerinde 6nemli oranda kirilmaya ugradigini aktarmak gerekir. Bu yiizden seydanin daha
once diinyevi konularda dahi sahip oldugu otoriteden ve prestijden ziyade dini konulardaki
hakim konumunu korumaya calistig1 dikkat cekmektedir.

Medreselerin cumhuriyet doneminde gergeklestirilen bir takim uygulamlar neticesinde
yasal zeminden mahrum kalmasina ragmen gelen hiikiimetlere bagli olarak baz1 donemlerde
toplum iginde daha goriiniir olduklarini sdylemek miimkiindiir. Ornegin Turgut Ozal
doneminde medreselerin 6nemli bir gelisme gostermelerine ragmen 28 Subat (1997) siirecinde
de ciddi bir kirilmaya ugradiklar1 aktarilmisti. 28 Subat’taki bu gelisme medreselerin giiniimiiz
mesruiyet arayislari tizerinde de ciddi etkileri mevcuttur. Yaklasik 80 yil boyunca yasal bir
zeminden mahrum olarak varliklarin1 koruyan bazi medreseler bu siiregte Kuran Kursu
statlisiinii alarak devam etmeyi tercih ederken bircogunun gerek boyle bir teklifi ret
etmesi/uygun gérmemesi gerekse de baskilar sonucu kapanmustir. Bu siirecte koklii medrese
merkezlerinin ¢ogunlukla Kuran Kursu statiisiinii aldigi miistakil ve ferdi medreselerin ise
kapandiklar1 dikkat ¢ekmektedir. Ancak Kuran Kursu statiisiinii almayi kabul eden
medreselerin dahi Kuran Kursu olmak veya Kuran Kursu olmanin gerekli kildigi miifredati
uygulamadiklar1 onlarla yapilan miilakatlarca ortaya ¢ikmistir. Dolayisiyla resmi hiikiimetin
kendilerine miisamaha tanimadigi bu medreselerin Kuran Kursu statiistinii, kendi medreseleri
icin korunakli semsiye olarak algiladiklarini gostermektedir. Medreselerin yaklagik olarak 2008
yilina kadar sadece baskin veya denetimlerde goriintii degistirdikleri ve bunu resmi yetkililere
sunmalar1 onlarin devam etmelerine imkan tanimigstir. Hatta Seyda Ahmet’in “denetimlerin
olacag giin bizler iyi giyinir, tiras olur ve normal bir Kuran Kursu 6grencisi profili kazanirken,
seydalarimiz da o denetim giiniine has takim elbise giyer ve kravat takarlardi” yoniindeki ifadesi
bu kurumun nasil devam ettigine yonelik soruya cevap vermektedir. Bu sekilde Kuran Kursu
statlisiiniin kendisine tanidig1 korunakli semsiye ile devam eden medreseler 2002 yilinda AK
Parti’nin iktidara gelmesi ve siire¢ i¢inde giiven kazanmast ile aslinda Kuran Kursu statiilerine
ragmen Kuran Kursu olmadiklarini agik bir sekilde gosterdiler. Bu siirecte Tiirkiye’nin bir¢cok
ilinde medreseler agildi ve medreseler icin yeni bir siirecin baslatildigr goriilmektedir. Ali
Bardakoglu’'nun DIB yaptigi dénemde (2003-2010) kismen ama Mehmet Gormez’in
bagkanliga gecmesi ile beraber medreseler daha goriiniir oldu. Bu kurum ile beraber seydalarin
da 6zellikle STK kurmalar1 ve resmi egitime dahil olmalari ile goriiniir olmaya bagladiklari
dikkat ¢ekmektedir. Seydalarin 6zellikle Dogu ve Giineydogu Anadolu’daki geleneksel
otoriteleri ve sahip olduklari prestij onlarin hiikiimet tarafindan da fark edilmelerini saglamstir.

Bu sekilde resmiyette bir karsiligi olmamasina ragmen gerek Diyanet gerekse de hiikiimet
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tarafindan medrese miifredati ile devam eden medreseler kismi legallesme yolunda dnemli bir
adim atmiglardir. Bu baglamda halen bile resmiyette bir karsilig1 olmayan medreseler, seydalar
ve icazetnameleri resmi yetkililerce bilinmekte ve bazi durumlarda yetkililer medreselerin
icazet torenlerine katilip bu kurumun 6nemine vurgu yapmaktadir. Kendi iginde bir takim
celigkileri barindirsa da bu sekilde bir kurum olarak medreseler ve dini aktor olarak seydalarin
zaten Dogu ve Giineydogu Anadolu’daki 6zellikle dindar halk nazarindaki mesruiyetlerini
resmi makamlara da tagimaya calistiklarini ifade etmek miimkiindiir.

Miisliiman toplumlardaki sivil toplum geleneginin tartisildigi boliimde degindigimiz
iizere Tirkiye 6zelinde STK’nin anlami, fonksiyonu ve yontemi Batili toplumlarinkinden
farklidir. Ancak her ne kadar Tiirkiye’deki bu gelenek Batili anlamda bir STK mantigina denk
gelmese de, kisilerin bu vasita ile kendi taleplerini yetkili mercilere ilettikleri ve bazi konularda
mubhatap alindiklari agiktir. Zaten Bati dis1 toplumlarin bir 6zelligi olan bu gesit bir yontem ile
farkli ve bazen de marjinal gruplar sistem icerisine dahil olabilmektedir. Bu caligsma baglaminda
da her ne kadar klasik modernlesme paradigmasinda karsit kutuplar olarak konumlandirilan din
ve modernlesme, giiniimiizde farkli bir boyutta islemekte oldugu iizerine odaklanilmistir.
Gellner’in (1994) sivil toplum i¢in 6ne siirdiigii sekiilerlesme mantigina aykiri olarak ‘seyda’
olarak tabir edilen dini aktorlerin glinimiizde Dogu ve Giineydogu Anadolu merkezli
kurduklar1 STK’lar ile hem s6z konusu bolgeleri disariya agmakta hem resmi sdylemin uzak
kirsal alanlara yayilmasina imkéan tanimakta hem de kendi toplumunda kismi modernlesmenin
onciiliigiinii yapmalar dikkat ¢ekicidir. Bu nedenle bu calismada da sik¢a vurgulandig: lizere
Bat1 dis1 toplumlar1 batili kavramlar ile agiklamak aragtirma konusuna tarafli yaklagilma
tehlikesini dogurdugu gibi toplum nezdinde anlam kazanan yerel verilerin de gozden kagmasina
yol agacaktir. “Seydalar, STK ve Bati1 Dis1 Modernite: Tiirkiye’de Dini Kanallarda Modern
Araglar” boliimiinde aktarildigr tizere tiim seydalarin STK gibi bir strateji kullanarak var ve
muhatap alinmaya calistiklarini ifade etmek miimkiin degildir. Ancak bu durumun 6zellikle 15
Temmuz 2016°de yasanan darbe girisimi ile oldukea ilgili oldugunu da aktarmak gerekir. Saha
calismasinda, bu tarihten sonra daha once cami dernegi gibi ¢ogu durumda pasif olan
derneklerden kaydini silen kisilere de rastlanmis olunmasi kisilerdeki goriiniir olma
tedirginligini gostermektedir.

Calisma kapsaminda seydalarin dini konularda kendi hakim konumlarini siirdiirme
gayretleri ve bunun zaten halk tarafindan kabul edilene ek olarak resmi yetkililerce de mesruiyet
kazanmak i¢in lisans ve lisansiistii egitime dahil olmalar1 6nemli bir veri olarak karsimiza

cikmaktadir. Bu nedenle seydalar her ne kadar farkli lisans boliimlerinden mezun olsalar da
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onlarin asil iddias1 dini konularda yogunlasmaktadir. Bu yiizden resmi din egitimine ciddi
elestiriler yonelterek onlarin medrese kurumunun yerini alamayacagi vurgusu yapilmaktadir.
Durkheim’in mekanik ve organik dayanigsma tiplemelerine atif yapilarak analiz edilen
seydalarin bu toplumsal konumlari daha iyi anlasilmaya c¢alisilmistir. Bu baglamda daha
onceleri toplumun her konuda danisma mercii oldugu ifade edilen seyda, yeri geldiginde doktor,
hakim, savci veya din adami olabilmekteydi. Fakat siire¢ icinde modernlesme kurumlarinin giig
kazanmasima bagli olarak seydanin kendi mesruiyetini saglamak icin kullandigi medrese
kurumu ve onun ile kazandigi alim/ulema sifati haricinde toplumdaki diger konumlarini
cogunlukla kaybettigi goriilmektedir. Bu yiizden seyda, medrese kurumunu yukarida tartigildig
tizere en zor sartlarda yasatmak i¢in miicadele etmistir. Bdylece bazi durumlarda ‘magara’da
bazi durumlarda da ‘ahir’da yasakli olarak devam eden medreseler halk nazarinda seyda ile
biitiinlesmistir. Ornegin, Seyda Siileyman’in bu zor sartlara 6rnek olarak babasmi gdstermesi,
Seyda Musa’nin yine bu konuya 6rnek olarak seydalara atifta bulunmasi bunlardan sadece iki
ornektir. Glinimiizde seydalarin medrese ile kazandigi mesrulugun halk ile beraber resmi
yetkililerce de taninmak icin egitim gibi bir strateji ile mesruluk zemini insa etmeye c¢alistiklart
goriilmektedir. Seydalarin bu sekilde cogunlukla ilahiyat alaninda olmak tizere farkli alanlarda
lisans egitimine dahil olmalar1 onlarin asil ugraslart olan dini alanda muhatap alinma
kaygilarina dayanmaktadir. Zaten goriismeler siiresince hic¢bir seydanin dini konular disinda
baska bir alanda merci makami oldugu vurgulanmamis ama 6zellikle s6z konusu Dogu ve
Giineydogu Anadolu oldugunda onlarin kendilerini 6nemli bir kanaat onderi olarak sunduklar
ve resmi Yyetkililerce kendilerini goriiniir kilmak ic¢in resmi egitime de dahil olduklari
anlasilmaktadir. Boylece egitim ve egitimde uzmanlasmanin herhangi bir is kaygisi ile degil,
resmi makamlarca taninmak ve muhatap alinmak i¢in stratejik bir arac¢ olarak kullanildigi
anlasilmaktadir.

Calismada 2012 yilinda seyda ve mollalarin kadroya alimlar da ele alinmistir. Seydalarin
bolgede halk tarafindan 6nemli bir karsililik gérdiigiiniin fark edilmesi ile beraber yonetmelikte
bir takim degisiklikler yapilarak resmi devlet okullarinda lise yerine ilkokula kadar egitim almis
kisiler i¢cin 1000 kisilik bir kadro agildi. Hiikiimet nezdinde bu tiir adimlarin atilmasinda gerek
seydalarin toplum icinde sahip olduklar1 sayginlik ve geleneksel otoriteleri etkili oldugu
diistintiliirken, bu kisilerin farkli giicler tarafindan kullanilmasini 6nlemek amaciyla da boyle
bir kararin alindig1 goriilmektedir. Seydalarin ve/veya mollalarin kadroya gegmesi ile resmi
sOyleme dahil olmalar1 ile beraber denetimleri biiyiik oranda saglandi. Bu siiregte yasanan

sorunlara ragmen, seydalarin resmi sOyleme dahil olmasi onlarin halk ile olan iliskilerini de
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ciddi oranda etkiledigini aktarmak gerekir. Bu konuda Seyda Hiiseyin’in ifadesi 6nemlidir. Ona
gore, daha once halktan zekat ve fitre toplayarak ya da camide/medresede gorev yapmasindan
dolay1 halkin kendisine maddi yardimda buldugunu, bu nedenle halk ile i¢ ice olmak zorunda
iken, seydanin kadro almasi ile beraber artik bu tiir yardima ihtiyacinin olmamasi onlarin
halktan kopmasina neden olmustur. Ayrica seydalarin/mollalarin kadroya alimina baska bir
pencereden bakildiginda hem bdlgedeki dini sdylemin radikalliginden arindirildigini hem de
dinsel itibara ve/veya otoriteye sahip kisilerin merkeze entegre edilerek onlarin denetim altina
alindigini ifade etmek miimkiindiir.

Dogu ve Giineydogu Anadolu bdlgesinin iran, Irak ve Suriye gibi farkli devletler ile
cevrili olmas1 bu bolgelerde 6ne ¢ikan 6zellikle dini aktorlerin oralardaki kiiltiirler ile iletisimini
ve etkilesimini miimkiin kilmistir. Bu durum seydalarin dini ilmi elde etmek amaciyla Arapga
ve Farsca (Tiirkge ve Kiirtce’ye ek olarak) dillerini 6grenmelerini ve dini kanallar {izerinden
komsu devletlerdeki din adamlar1 ile iletisime ge¢meleri sonucunu dogmustur. Boylece
giintimiizde 6zellikle tekke merkezlerine sahip medreselerin tarikat kanalin1 kullanarak farkli
iilkedeki halifeler ile baglantiya gegmesine olanak tanimistir. Bununla beraber kurulan STK ile
seydalarin farkl iilkelerdeki medrese merkezlerini ziyaret ettikleri goriilmektedir. Bu tiir
kurumsal yapilar tizerinden yurtdisindaki iletisimin saglanmasina ragmen Seyda Fatih gibi bazi
seydalarin medreseden edinmis olduklar kiiltiirel sermayelerine bagh olarak farkli iilkelerde
calistiklar1 goriilmektedir. Ayrica s6z konusu bolgelerden yurt disina go¢ eden bolge insanin
baz1 durumlarda, Seyda Ibrahim’de oldugu gibi, kendi seydasini gittigi iilkeye davet ederek
sosyal, kiiltiirel ve dini konularda ona danismasi onlarin 6ncii roliinii gostermesinin yaninda
seydalari, bolgeyi disari agan Onemli bir aktor olarak da karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak
aktorlerin ulus devlet sinirlarini asan bu baglantilart onlarin geleneksel degerlerinden taviz
vermesi sonucunu dogurmuyor. Aksine Seyda Siileyman’in medresesinde goriildiigii lizere bir
takim eklektik formlar olugsmaktadir. Bat1 dis1 modernitenin 6nemli bir 6zelligi olarak 6ne ¢ikan
bu aktorler kendi geleneksel degerlerini ve kiiltiirlerini terk etmeden modernlesme siirecine
girerler. Pace’nin (2012) calismasinda Nijerya’daki din adamlarmmin  modernlesme
parametreleri de dini onderlerin kendi toplumlarini farkinda olmadan da olsa diga agmalar1 ve
modernitenin 6zellikleri ile tanigtirmalart bu ¢alisma i¢in dnemli bir 6rnek olarak goriilebilir.
Boylece sekiiler bir siire¢ ile yok olmasi beklenen dini olgular modernlesme igin 6nemli bir
giice dontismektedir (Cagan, 2015, s.50). Bu durumu modernlesme yoluna girmis Tiirkiye ve
Nijerya 6rneklerinin yaninda Rusya, Nepal, Gliney Afrika gibi dinsel kiiltiiri agir basan ancak

disardaki diinyaya da kapali kalmayan toplumlarda da gérmek miimkiindiir (Rosati, ve Stoeckl,
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2012, s.2). Bu anlamda modernitenin zorunlu olarak dini dislamadigi aksine bazi durumlarda
dini arglimanlar1 canlandirdifi ve onun varligi i¢in birtakim nedenler o6ne siirdigi
goriilmektedir (Chaves, 1994, s.753). Bu sekilde yeni bir formun ortaya ¢iktig1 toplumlarda
toplumdaki farkli argiimanlarin ve olgularin ortaya ¢ikmasi Bat1 disiligin 6nemli bir 6zelligini
olusturmaktadir (Kémegoglu, 2012, 5.38).

Veri analizi giris boliimiinde seydalarin tarihsel siireg i¢inde nasil geleneksel bir otoriteye
ve prestije sahip olarak one ¢iktig1 analiz edildi. Burada dikkat ¢eken 6nemli argiimanlardan
birisi seydalarin giinlin sartlar1 i¢inde kendilerini mesrulastirmak i¢in birtakim stratejiler
kullanmalaridir. Seydalarin kendilerini halk nazarinda mesrulastirdigit medreseler vasitasiyla
onemli bir prestije sahip olduklart bunun 6zellikle kirsal kesimde belli bir otoriteye dontistiigii
vurgulanmakla beraber onlarin resmi yetkililerce muhatap alinmalart i¢in STK kurmalar1 ve
resmi egitime dahil olmalar1 onlarin giincel kalmalarina imkan tanimistir. Bu yoniiyle Dogu ve
Giineydogu Anadolu’da seyhlerin merkezlere ya da daha biiyiik kentlere gé¢ etmesiyle beraber
onlardan bosalan yerlerini 6nemli bir aday olarak seydalarin doldurdugu goriilmektedir. Diger
bir ifade ile orfi seyhlerin kendi toplumlarindan uzaklasarak ve seyh cocuklarinin da gerek
egitim siirecinden gecerek gerekse de biiyiik kent hayatinda kendi geleneksel giindelik hayatini
unutmasi veya énemsiz kilmasi s6z konusu cografyada seydalarin 6nemini arttirmistir. Burada
onemli baz1 durumlar da goze carpmaktadir. Ornegin seydalik klasik anlamda seyhlikte oldugu
gibi babadan ogula ge¢mez ve daha cok liyakat {izere seyda tarafindan gelecek kusaga aktarilir.
Bu durum onun modern ¢agda dahi yer bulmasma zemin hazirlamaktadir. Bununla beraber
seydaligin, seyhlikte oldugu gibi, halifelik alma gibi bir durumu da gerektirmedigi igin ¢ok hizli
genislemesine ve gog ile beraber Tiirkiye’nin diger bolgelerine de yayilmasina imkan tanimistir.
Gerek gog siirecinde gogmen grubuyla veya yakin bir siiregte gog etsin gerekse de daha sonra
gdcmen mahallesine gitsin seydalarin artik kendi otoritelerinden ziyade medreseden elde etmis
oldugu sermayeye bagli olarak bir itibar kazandig: goriilmektedir. Ancak burada 6nemli olan
bu kisilerin gd¢men halk icinde nasil &ne g¢iktiklaridir. Seyda Ilyas’m gdriismesinden
hatirlanacagi iizere bulundugu mahallede bir kanaat 6nderinin ya da genel anlamda bir liderin
olmamasi1 onun kisa zamanda &nemli bir itibara sahip olmasina uygun bir zemin sunmustur.
Ancak bu sekilde halk arasinda kiiltiirel sermayesi ile 6ne ¢ikan seydalar ve mollalarin yaninda
Dogu ve Giineydogu’daki 6nemli medrese merkezlerinin 6zel olarak gorevlendirdigi kisiler de
gé¢men mahallesine gidip oralarda medrese agtiklar1 saha ¢alismasi sirasinda dikkat ¢eken yine
onemli bir ayrintidir. Bunun temel nedenlerinden biri olarak seydalarin gd¢menler arasinda

kendi itibarlarin1 devam etmesini saglamak ve eger varsa ekonomik kaynagi devam ettirmenin
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neden oldugu anlagilmaktadir. Glineydogu’da onemli bir medrese merkezinin seydasi olan
Seyda Hikmet’in “Van’da, Siverek’te, Adana’da, Ankara’da, Istanbul’da miiesseselerimiz var”
yoniindeki beyanati bu durumu dogrulamaktadir. Ancak ¢alisma i¢in 6nem arz eden bolim
konargéger dinsel itibar kavrami g¢ercevesinde halkin 6zellikle seydaya ama eger o yoksa
mollanin kendi itibarini insa etmek i¢in sunmus oldugu uygun zemin ile bu itibara aday kisinin
ortaya ¢ikmasidir. Bu sekilde genel anlamda zaten Dogu ve Giineydogu Anadolu’da var olan
seydalik veya mollalik gelenegi bati illerindeki gd¢men mahallelerinde de devam
ettirilmektedir.

Medreselerin egitim ve 6gretim agisindan genel olarak klasik Osmanli egitim sistemi
ozelliklerini siirdiirdiigiinii ifade etmek miimkiindiir. Ancak bilindigi iizere Osmanli’nin
medrese egitim sistemi siire¢ i¢inde bozulmaya ugramis ve II. Mahmut’un mekteb sistemini
getirmesi ile halk arasinda varligini siirdiiren medreseler bazi donemlerde iltimasa teslim olmus
ve eski kalitesini de kaybetmistir. Burada dnemli olan nokta medreselerin, devlet erkaninca
muhatap alinmamasina ve mezunlarin resmi olarak gérevlendirilmemesine ragmen devam
etmesidir. Medreseler bu sekilde bazen mekteb ile karsilikli bir rekabet bazen de kendisine
miinhasir bir takim ozellikler ile Cumhuriyet’e kadar devam etmistir. Tevhid-i Tedrisat
Kanunu’nun ardindan medrese ve mektebler okul sistemi adi altinda modern bir form ile
birlestirilmistir. Ancak buna ragmen medreselerin yok olmadigi Tiirkiye’nin bir¢ok ilinde
yasakli olarak varligin1 devam ettirdigi aktarilmisti. Siire¢ i¢inde bat1 illerindeki medreselerin,
miiderrislerin vefat1 ile yok olmasina ragmen Dogu ve Giineydogu Anadolu’da gerek resmi
egitimin ge¢ gelmesi, halen bile mekteb olarak tabir edilen okul sistemine kars1 durus, gerekse
de halkin medreseyi kiiltiirel olarak benimsemesi ve Ogrencilerin iagesini karsilamalarinda
istekli olmalari bu kurumun devam etmesi i¢in gerekli uygun zemini hazirlamistir.
Goriigmelerde seydalarin okul sistemini mekteb ve onun da sekiiler egitimine vurgu yaparken
medreselerdeki dini miifredatin yogunluguna vurgu yapmalar1 dikkat ¢ekmektedir. Ancak
medreselerin dahi gliniimlizde baz1 6zelliklerini siire¢ i¢inde kaybettigi goriilmektedir. Bu
durumun en gériiniir yonii ise medreselerde Islami ilimlerin Arapca ile dzdeslestirilmistir. Bu
nedenle glinlimiizde medreselerdeki miifredat cogunlukla Arapganin dil bilgisi ve grameri (sarf
ve nahifilimleri) etrafindan donmektedir. Hatta Seyda Hasan’1n ifadesi ile medreselerde Arapca
lizerine vurgudan dolayr kendilerinin filolog yetistirdigini ifade etmesi medresenin giincel
durumu i¢in dikkat cekicidir. Medreselerde Arapca lizerine olan bu vurgu medreseye
baslayacak ogrencilerin algilarmi da ciddi oranda etkilemektedir. Ogrencilerin ¢ogunlukla

medreseyi Arapca Ogrenme merkezi olarak algiladiklart bu nedenle zaten sayisal ilimlere
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gidebilen giderken TEOG’dan iyi bir puan alamayan 6grenciler medreseye gelerek arapca dil
egitimi almaktadir. Ogrencinin gerekli Arapca dil egitimini aldiktan sonra agikdgretimden
bitirdigi imam hatip lisesi ile kisa zamanda din gorevlisi kadrosunda memur olmasi
medreselerde Arapcanin aragtan amaca donistiiriildiigiinii géstermektedir. Boyle pragmatik
bir tutumu biitiin 6grenci ve medreselere genellemek yanlis olmak ile beraber giiniimiizde
medreselerin  genel olarak Arapga 6grenme ve Ogretme merkezlerine dogru evirildigini
miisahede etmek mimkiindiir.

Medreselerin Kuran Kursu statiisiinii sonucunda Osmanli doneminden beri devam eden
birtakim ozellikleri stirdiirmelerini zorlastirmistir. Bunlarin basinda talebelerin artik daha 6nce
yaptiklar1 gibi alanlara inip staj (cer usulii) yapamamasidir. Boylece kendi gayretiyle bunu
yapmaya calisan kirsal kesimdeki birka¢ medresede de bunun kisa zamanda bitecegini
ongdrmek miimkiindiir. Ciinkii resmi bir imami1 olan bir kdye medrese adi altinda staja izin
verilmez izin verilse dahi halkin 6grenciye iicret vermesi oldukca zor goriinmektedir. Bu da
medreseden mezun olan 6grencileri, imam hatip mezunu olarak imam olanlar ile pratikte ayni
seviyeye hatta imam hatip &grencilerinin staj yaptiklari dikkate alinirsa daha da geride
biraktigini ifade etmek miimkiindiir.

Medreselerde gorev yapanlarin gogu gorev yaptigi medrese mezunu olmakla beraber bazi
durumlarda diger medrese mezunlari da gerektigi durumlarda seyda tarafinda kabul edilebilir.
Eger disaridan bir kisi yani medrese ge¢misi olmayan bir gorevli Kuran Kursu statiisiindeki
medreseye atanirsa bu durum gerekli yetkililerle goriisiilerek resmi gorevli kisinin baska bir
yere gorevlendirilmesi ile ¢6ziime kavusturulur. Ancak bdyle bir durum oldukga nadir
gerceklesmektedir. Clinkii 6zellikle Dogu ve Giineydogu Anadolu’daki bu tiir Kuran kurslari
yetkililerce bilinir ve atama yapilmadan 6nce seyda ile durum miizakere edilir. Ancak bu
sekilde devam eden medreselerin gelecek hiikiimetler doneminde de bu sekilde devam edip
etmeyecegi tartismalidir. Medreselerin yaklasik 10 yildir kismen de olsa gérmiis oldugu bu
kabul, resmi bir statii almadig: takdirde, herhangi bir hiikiimet degisikligi ile tekrardan yeraltina
inerek faaliyet gostereceklerini ongdérmek miimkiindiir. Yaklasik bir asir boyunca yasakli olarak
devam eden ama son 10 yilda hiikiimet politikalari ile daha goriiniir olan medreselerin goriiniir
ve bilinir oldugu ilk ve tek donem yine bu donemdir.

“Tirk modernlesme projesinin Dogu ve Gilineydogu Anadolu boélgesindeki tatbikati
ilgingtir. Bolgenin ¢alkantili tarihi ‘din’, ‘modernlik’ ve ‘etnik huzursuzluklar’ evreninde her
vesileyle yeniden olugmaktadir” (Subasi, 2003, 5.32). Bolge modernlesmesinin bu yapist onun

disaridan gelen miidahalelere karsi kendisini korumaya aldigin1 géstermektedir. Bu nedenle
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bolgede cumhuriyet sonrasi meydana gelen isyanlari, bolgenin geleneksel yapisina karsi
olusturulmaya ¢aligilan giice bir tepki olmasi hasebiyle ‘otantik’ olarak nitelemek miimkiindiir.
Zaten ozellikle Seyh Sait isyaninda (1925) bolgedeki yerel “aydinlarin, din adamlarinin ve
feodallerin™ birlikte hareket etmeleri onlarin bir biitiin olarak geleneksel yapilarin1 korumaya
calistiklarin1 gosterir (Ciftei, 2013, s.127). Fakat siire¢ i¢cinde modernizmin sinirh argiimanlarla
da olsa bolgeye geldigi goriilmektedir. Ancak bu modernizmin bir takim o6zellikleri de
mevcuttur. Osmanli’nin genel olarak 18. yiizyil ile baglatilan ve tedrici olarak devam eden hatta
bazi durumlarda kirilmaya ugrayan modernlesme seriiveni her zaman bir siire¢ olarak devam
etmistir. Gegen siire i¢cinde de halkin asamali1 olarak bu olgudan haberdar olmasini saglamistir.
Fakat Dogu ve Gilineydogu Anadolu’daki modernlesme ¢ok biiylik oranda cumhuriyet sonrasi
ve kisa bir zamana denk gelir. Bolge geneline bakildiginda ve yukarida ifade edilen tepkiler
g0z Oniine alindiginda buradaki halkin ani bir sekilde modernlesme paradigmasina dahil oldugu
goriilmektedir. Ozellikle bu toplumlarda daha &nce gelen aktdrlerin modernlesmeye karsi
tutumlar1 onlardan sonra gelen yeni toplumsal bir aktdr olarak seydanin isini oldukca
zorlagtirmaktadir. Clinkii seyda bir bakima gelencksel bir toplumun 6zelligi olarak lider
konumda iken, dahil oldugu merkezi sdylem ve bunu bdlgeye getirmesi aslinda kendi varligini
da tartisilir hale getirmektedir. Bunun niivelerini seydalarin konusmalarinda dahi gérmek
miimkiindiir. Daha onceleri kendilerine verilen toplumsal imajin bozuldugundan sikayet eden

seydalar, aslinda simdilerde kendilerinin de onciiliigiinii yaptig1 bir olgunun igerisindedirler.
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EKLER

Ek 1. Seyda Goriisme Formu

Seyda Goriisme Formu

1. Giiniimiiz Tiirkiye sartlarinda medreseyi nerede ve hangi asamada goriiyorsunuz?

a.
b.

Sizce medrese bu modern ¢agda nasil konumlandirilir?

Medreseler tam olarak ne zaman kuran kursu adi altinda faaliyete basladi, bu gecis
déneminden biraz bahsedebilir misiniz?

Medreselerin devletten herhangi bir destek almadigi donemlerde ayakta kalmay1 nasil
basardiniz? O donemde gelecege dair umudunuzu nasil korudunuz? Bu dénemdeki
sosyal ekonomik desteginiz ¢ogunlukla nereden gelmekteydi?

Neden kuran kurslar1 adi altinda faaliyet yapma ihtiyaci duydunuz?

Kuran kurslarina déniismenin avantajlar1 ve dezavantajlarindan bahsedebilir misiniz?

2. Tirkiye’de medreselerin gelecegini nasil goriiyorsunuz? Neden?

3. Tirkiye’de seydaligin gelecegini nasil goriiyorsunuz? Neden?

a.
b.

Seydaligin bir sonraki kusaga gecisi nasil oluyor biraz bahseder misiniz?

Bu yontem sizce dogru mudur ya da nasil olursa daha iyi olur?

Sizce seyda olacak bir kisi hangi 6zelliklere sahip olmalidir?

5. Vakif veya dernek kurma fikri nasil olustu?

a.
b.

Neden bdyle bir seye ihtiya¢ duydunuz?

Devlet dairelerinde bir problemi/sorunu ¢dzmek i¢in gittiginizde kendinizi nasil
tanitiyorsunuz? (seyda, imam, medrese hocasi, dernek/liyesi vb.) Hangi siklikla
dernegin/vakfin adin1 kullaniyorsunuz?

STK’nin avantajlar1 ve dezavantajlarindan biraz bahsedebilir misiniz?

STK kurmak modern toplumlarin bir 6zelligi ve aygiti olarak kabul ediliyor? Bu
konuda ne diisiiniiyorsunuz?

STK olmasaydi “bu gelisme” olmazdi ya da biz bunu basaramazdik. Dediginiz bir

durum var m1? Ornek verebilir misiniz?

6. Halkin kendi arasinda yasadigi, miras (toprak bollisiimii vb.), bosanma, kan davasi,

baristirma sorunlarinda nasil rol aliyorsunuz?

a. Kim sizi davet ediyor? Ozellikle sizi davet etmelerinin nedenleri sizce ne olabilir?
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Sizce bu tiir sorunlar ile size gelen kisiler neden devlet kurumlarini kullanmiyorlar da
size bagvurma ihtiyaci duyuyorlar?

Bu durum daha 6nce nasild1 simdilerde nasil doniistii? Halkin bu konuda size karsi bir
giiven kayb1 yasadigimi diisiiniiyor musunuz?

Diigiin ve cenaze gibi halk ile i¢ i¢e oldugunuz durumlarda sizce bunun nasil bir Gnemi

oluyor?

Diyanet tarafindan bir kurs hocasi kursa atanirsa ne olur?

Ne zamandan sonra Kuran Kursu olarak hizmet vermeye basladiniz? Bunun prosediiriinden

biraz bahsedebilir misiniz?

Bir taraftan devlet eliyle imam hatip liseleri ve ilahiyat fakiilteleri varken-medreselere yine

de ihtiyag var midir?

a.
b.

Devletin denetiminde verilen din egitimi hakkinda ne diisiiniiyorsunuz?

Kendi talebenizi devlet okulundaki bir 6grenci ile karsilastirdiginizda ne tiir farkliliklar
gorliyorsunuz?

Medreseyi devlet okullarindan ayiran temel 6zellik nedir?

Imam hatip ve ilahiyat fakiilteleri hangi agidan eksiktir neden? Onlarm din egitimi
hakkinda ne diisiiniiyorsunuz?

Medreselerde egitim goren bir talebe devlet okullarina da kayit yaptirmali midir? Evet
yada hayir ise neden?

Devlet okullarinda egitim goriip imam olmus biri ile medrese de egitim alarak imamlik
yapan arasinda sizce ne tiir farkliliklar var?

Sizce devletin vermis oldugu bu egitim olmali m1 ya da olmamali m1? Neden?
Devletin din adami yetistirme miifredati hakkinda ne diisiiniiyorsunuz?

Sizce gercek bir din adami hangi 6zelliklere sahip olmalidir?

Medrese hocalar1 ya da seydalar son zamanlarda yiiksek lisans doktora yapmaya
basladilar sizce bu gerekli mi? Neden ve nasil olmalidir?, aldiginiz icazetnameler nasil
olmalidir?

Devlet okullarindan alinan diploma gerekli mi evet ve hayir ise neden?

Son olarak seydalar, medrese talebeleri ya da medrese hocalar1 son zamanlarda ilahiyat
(AOF) okumaya basladilar? Sizce bu gerekli midir? Evet ya da hayir ise neden?

Medresede egitim goren sadece ilahiyat m1 okumali?

10. Sizce medresenin gelmesi gereken yer neresidir?

a.

Tiirkiye’de tekrardan bir medrese déonemi olmalt midir?
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b.
C.
d.

Medreseler kendilerini ¢caga gore yenileyebildi mi evet-hayir ise neden?
Medreselere nasil bir statii verilmelidir? Nereye bagli olmali ve bunun 6nemi nedir?

Seydalarin toplumdaki fonksiyonu 6nce nasildi simdi nasil, ne ve kim degisti?

11. Seydalik, medrese kurumu ya da egitimi bu toplum i¢in hangi agilardan 6nemlidir?

a.
b.

Devlet egitimi, medresenin yerini tutabilir mi, evet ya da hayir ise nasil ve neden?
Medreselerin  olmadigi bat1 illeri ile bu kurumlarin oldugu dogu illerini
karsilagtirdiginiz da hangi farkliliklar var?

Devletin son zamanlarda medrese tarzi egitiminizi benimsedigini gosteren adimlar
sizce anlam ifade ediyor?

Medreseler bati illerinde kapandigi halde doguda halen devam etmektedir. Sizce
medresenin devamini miimkiin kilan nedenler nelerdir?

Bati illerinde medrese agma gibi bir diisiinceniz var mi1? Olursa bu siirecte sizce hangi
avantajlariniz ve dezavantajlariniz olur?

Sizce medreseyi seydayi ya da bu tiir egitim kurumlarini1 dogu i¢in 6nemli kilan nedir?
Gerekli mi, neden?

Bunlar olmasaydi dogu ne kaybederdi ya da var oldugu i¢in ne kazandi?

Sizce seydalik kurumu bu toplum i¢in ne ifade ediyor? neden ve nasil olmalidir?
Medreselerin iizerlerine diisen gorevi yaptigina inaniyor musunuz?

Sizce seydalar neden kendi aralarinda ayrildilar? Daha ¢ok konularda birbirinizle

anlagamiyorsunuz?

12. Seydalarin devlet kadrolarina imam olarak alinmas1 hakkinda ne diisiiniiyorsunuz?

a.
b.

Sizce bu proje ile tam olarak ne amaglandi? Bir denetim mi, tanima mi1?
Bildiginiz iizere hiikiimet ve DIB MEDAV’1 dogu ile ilgili konularda muhatap alryor?

Fikirlerinize danisiyor? Bu giiveni onlara nasil verdiginizi diisiiniiyorsunuz?

13. Halk daha ¢ok hangi konularda size damigmaya geliyor? Hangi konularda sizi hakem

gosteriyor?

a.

Halk size danmismaya geldigi ya da dini konularda merak ettigi seyleri neden dogrudan

dini kaynaklardan kendisi 6grenmedigini diisiiniiyorsunuz? Sizi burada gerekli nedir?

14. Daha ¢ok hangi nedenlerden dolay1 devlet kurumlari ile goriisiiyorsunuz?

a.
b.
C.

Sizi oraya gotiiren neden nedir?
Sizin devlet kurumlarina gitmeniz ne zamandan beri siklast1?
Sizce sizin devlet ya da hiikiimet ya da yerel yonetimlerdekiler ile tanismanizi miimkiin

kilan nedenler nelerdir? Onceki dénemleri ve giiniimiizii kiyaslayabilir misiniz?
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15.

16.

17.

18.

19.

d. Daha 6nce nasil karsilaniyordunuz? Simdi nasil karsilaniyorsunuz? Oradaki memur ya
da amirin sizinle ilgilenmesinden biraz bahseder misiniz?
Siz bir seyda olarak, koyde ve kentte ikamet eden seydalar kiyasladiginizda hangisi neden
daha 6nemlidir?
a. Koy ve kentteki medreseleri kiyaslayabilir misiniz? Hangisi hangi agilardan 6nemlidir?
b. Medrese kdyden kente tasinirken hangi Ozellikler kazanabilir ya da hangi
hassasiyetlerini yitirir/yitirebilir?
c. Koydeki mi kentteki seyda m1 daha fazla saygi/itibar/deger goriir? Sizce bunun nedeni
nedir? Bir drnek verebilir misiniz?
Yurt disindan bazi kisiler ile irtibatiniz var mi evet ise, nasil irtibat kurdunuz? Sizin
davetinizi ya da sizin onlar1 ziyaret etmenizi nasil karsiladilar?
a. Onlarn size verdigi tepki nasil oldu? Hangi konulari sizinle tartigtilar?
b. Yurtdisina 6grenci gonderiyor musunuz?
e Evet ise bu irtibat1 nasil kurdunuz, nereye ve neden oraya gonderiyorsunuz?
e Hayir ise sizce olmalt m1 neden ve nasil olmasi hakkinda ne diistiniiyorsunuz?
Sizce seydanin asil amaci, gayesi ve gorevi ne olmalidir? Bu 6nceden nasildi simdi nasil?
Seydalarin bu toplumda din egitimi vermenin disinda sizce nasil bir fonksiyonu var?
Seyda olmali m1? Sizce onun varligini toplum igin gerekli kilan nedenler nelerdir?
Medreseler sadece din egitimi verilmekle elestiriliyor mu? Fenni ilimleri okutmay:1 da
diisiiniiyor musunuz?
a. Sizce medreselerde fenni ilimler olursa nasil olur? Avantajlarindan ve
dezavantajlarindan bahsedebilir misiniz?
b. Sizce medrese kendisini ¢aga gore yenileyebildi mi? Nasil?
€. Varsa son donemlerde benimsediginiz bir yontemden bahsedebilir misiniz?

Kendinizi modern mi ya da geleneksel olarak tanimliyorsunuz? Hangi agilardan neden?
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